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उपक्रम 


विश्वकवि गोस्त्रामी' तुछमीदास का काव्य सार्वभौम है। उन्होंने जो कुछ 
लिपिबद्ध किया है वह विशेष देश और विशेष काछ में होते हुए भी देशकाल 
की सीमा से मुक्त, मानंतमात्र के स्वकालव्यापी जीवन के लिए है। उसमें 
भागवत्र जीवन के उन मूछ तत्त्वों और सिद्धान्तों क!। विश्छेषण है जो उस्ते कभी 
भी और कहीं भो प्रेरणा प्रदयन कर परमपद तक पहुँचा सकते हैं। मानव 
स्वभाव सर्वत्र एक हो प्रकृति द्वारा निमित और एक से विकारों एवं वासनाओं 
से आवद्ध रहता है। वे ही उसका जीवन विशिष्ट दिश्वाओं में मोइकर उसे 
भिल्व-भिन्‍्ल मार्गों पर अग्रसर कर विभिन्‍न लक्ष्यों तक के जाया करते है। अत, 
उसे एक निर्दिष्ट परमलछक्ष्य की ओर उस्मुख करने के छिए उसको भावनाओं, 
बिकारों और विचारों को एक वनिर्दिष्ट साँचे में ढालना चाहिए, इस विचार 
से तुलपीदास ने मावव मात्र को परमलक्ष्य तक पहुँचाने के लिए “श्रुति प्तरम्मत 
हा-भक्ति पथ' को ही सर्वाधिक प्रशस्त सिद्ध किया। उनके विचार से उद्ती 
मार्ग पर चछकर मानव वह परित्राण प्राप्त कर सकता था जो विदव-स्तताप- 
शमन हेलु उसका चिर-अभोप्पित प्राप्य रहा हैं। कवि और मनोषी ही नहीं, 
लोक-द्रष्टा और पथ्च-प्रदर्शक, सब्चे समाजसेवों के नाते तुलसीदास ने अपने इस 
लक्ष्य में कितनी सफलता प्राप्त को इसका प्रमाण तो सभय है। दीघंकाह से 
उनके काव्य की जो प्रतिष्ठा होती रही हैं और आज भारतीय संस्कृति की 
प्रतिकूत प्रकृति बाछे देशों मे भो बढ़ती जा रहो है उसने उनका महत्त्व स्वत « 
सिद्ध है । 

आधुनिक युग मे उनका महत्व परदिचमी विद्वानों ने भी पहचाना और 
एच० एच० विल्सत, गार्सा द दास्ती, एफ० एस० ग्राइश्ष और ग्रियर्तत प्रभूति 
विद्वानों में उनका अपनी दृष्टि से मृल्याकत्त किया। ऐसे प्रकाइ विद्वान 
और लोकप्रिय महात्मा का जीवनवुत्त छिपिबद्ध करने को उनकी विशेष इच्छा 
भी और उस समय उपलब्ध सामग्री के आधार पर अपने-अपने ढग से उन्होंने 
उसका विचार किया। हिन्दी के अनेक विद्वानों ने भी अपने-अयने शोध और 
अनुमान के बछ पर बह कार्य आगे बढ़ाया । 

हिन्दी के उत्थान का युग आया और उसके प्रयुत्ध लेखकों एवं विद्वानों 
ने गोस्वामों जो को प्रशंवा एवं आलोचना में कोई कप्तर उठा नहीं रखी। 
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ऐसा कोई प्रमुख विद्वान न बचा जिसने उनके सबंध में कुछ त कुछ लिखकर 
अपनी लेखनी कृतक्ृत्य करने का प्रयत्त न॑ किय। हो । उत्तके जोबन और काव्य 
पर हर दृष्टि से विचार किया गया। उनकी कृतियों को प्रामाणिकता एवं काल- 
क्रम, उनके ऊपर आर्प प्रन्थ-प्रभाव, उनके दार्शनिक मत, धार्मिक मत, सामाजिक 
मत एवं उनके काव्य-्सौष्ठव पर एक से एक विउ्धत्तापूर्ण ग्रंथों का प्रणयत होता 
रहा। इन सबका घृहत्‌ परिचय दा० राजपति जी दीक्षित नें अपने शोष- 
प्रबन्ध तुलसीदास और उनका युग” के “तिवेदन' में बडे थैये के साथ दिया 
है । उससे उल्लिखित नामों के अतिरिक्त इधर कुछ और क॒तियाँ भी प्रकाशित 
हुई है। यहाँ उन छोगों का विवरण आवश्यक है जिन्होंने प्रस्तुत विषय से 
सम्बद्ध विवेचना की है । सच पूछिए तो इस संबंध में भम्भीरतापूर्वक सनन 
ओर विवेच्रन करने की प्रेरणा विद्वानों के हृदय में नहीं हुईं। फरूत: इस 
विषय पर उनके बहुमूल्य विचार सामने नहीं आा स़के। संभवत, इस कारण 
किया तो उन्होंने तुलप्तीदास की लोक-दृष्टि, धर्म-्भाववा, भरक्ति-मिसूपण, 
काव्य-सोौष्ठर आदि को उनकी आलोचना में प्रधानता दी और इस विषय को 
गौण ठहराने के कारण इसके छिए उन्हें अवकाश ही नहीं मिक्ा अथवा इस 
पथ पर पैर रखते ही. 'ढोछ गँवार सूद्र पसु नारी ते समुख उपस्थित होकर 
उनकी गति को अवरुद्ध ओर याहुप्र को शिधिल कर दिया। इस प्रकार 
कुछ लोगों ने तुलतीदास की धवक-कीति में उनकी इस भावना को काछिमा 
रूप मान, उसके विस्तार का प्रयत्त छोड़, उससे बिरत हो णाता ही 
उचित समझा । 

स्वर्गीय. आचार्य गुरुवर पं० रामचन्द्र जी शुक्ल ने भोस्तामों जी का 
मूल्यांकन जिस गंभीरता और विद्वत्ता से किया, वह सर्वविदित है। उसों 
ढंग की आलोचना स्त्रगीय आचार्य पं० चंद्रबशी जी प्राड़े एवं आचार्य प७ 
विद्वनाथप्रताद जी मित्र की रही। श्रद्धेय आचार्यों की दृष्टि तुलसीदास के 
अन्य महत्त्वपूर्ण पक्षों पर ही केन्द्रित रही और उन्हें स्वतत्ररूप से उनकी नारटी- 
संबंधों विदारधारा को अपनी आलोचना का विषय बनाने का अवकाश नहीं 
रहा । श्री पाडे जी ने अवश्य ही तुलसी की जीवन भूमि” में अपने पॉडित्य-" 
पूर्ण विवेचन के परिणामस्वरूप तुलसीदास को पत्नी एवं उनके विवाह के 
सम्बन्ध में कुछ तत्रीत वित्वार प्रस्तुत किए | डा० राजपति दीक्षित के शोधप्रदन्ध 
गोस्वामी तुलसीदास और उनका युग में उस विशाल युग की व्यापक छानबीन 
में लगी हुई दृष्टि नारी-जीवन के बुहृत्‌ क्षेत्र को ओर जाने का अवसर नहीं 


0) 


पा श्रकी और इने-गिने शब्दों में इसका संकेत सात्र ही वहाँ हो सका। 'संत 
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तुलसीदास और उत्तके संदेश” में उन्होंने तुलसी की सतदृष्टि से ही इस प्रदन 
को परखने का प्रयत्व किया और नारी-निन्‍दा का ही कुछ उल्लेख करके इसे 
पमाप्त कर दिया । 


इस प्रकार इस विषय पर पूर्ण गंभीरता और विस्तार से विचार नहीं हो 
सका, परन्तु 'डोल गेंबार सुद्र पसु सारी” का आकर्षण छेखको और आलछोचकों 
को इस सबंध में दो-चार शब्द कहने के लिए बाध्य करता हो रहा और 
तुलसीदास को नारी-निन्‍्दा की चर्चा बराबर सुनाई पड़ती रही। प्रारंभिक 
लेखकों में इस विषय पर सबसे बुह्त्‌ प्रयास प० रामचद्र दुबे का है। उन्होने 
अपने निबंध “गोस्वामी तुलसीदास जी ओर नारी-जाति' में इस समस्या पर 
विचार किया है।' नारी-जाति के विविध पक्षों और उससे सम्बद्ध अन्य प्रश्नो 
पर विचार तन कर उनका सारा ध्यान कतिपय विद्वानों हारा तुरुसीदास पर 
किए गए नाटी-निन्‍दा के आरोप का परिहार करने में ही केन्द्रित हो गया हैं 
और मिश्रवंधुनों एवं बावू शिवनन्दन सहाय के विचारों को उद्धृत कर उनका 
खण्डन करने का प्रयत्न ही वहाँ प्रमुख है। इसके अतिरिक्त यतर-तत्र प्रका- 
शित लेखों अथवा तुलसीदास सम्बन्धी अनेक पुस्तक-पुस्तिकाओं में जहाँ कही 
तारी-विधयक कुछ विवेचन हैं वहाँ लोगों की दृष्टि नारी-पात्रों के चरित्र- 
चित्रण अथवा विशेषरूप से नारी-निन्दा पर ही टिकी हैं। इस कोटि के 
विचारको ने हेर-फ्रेर के साथ तारी-निन्‍्दा के परिष्वार के छिए ही अपनी छेखनी' 
उठाई और नाता प्रकार से, विविध कारणों का झल्लेख कर यहु सिद्ध करने 
का प्रयत्न किया कि एक विरक्त संत होते के नाते स्त्री को त्याज्य मानकर 
ही उन्होंने ऐसा किया है। इसका समर्थव किया गया कि मसारी-निन्दा करके 
तुलसीदास ने कोई अपराध नहीं किया। भ्षस्य संतों एवं नोतिकारों की 
घोर तारी-निदा परक एवं कटु उक्तियों की तुलना तुलसीदास के बाक्यों से 
करके उन्हें हल्का सिद्ध करने का प्रयत्न किया ग्रया। कवि के द्वारा अनेक 
आदर्श नारी पात्रों के चित्रण एवं उनके प्रति उसकी पृज्य भावता का समर्थन 
को इसो दष्टि से किया गया है ! 


तात्पर्य यह कि या तो विद्वानों नें इस विषय को एक प्रकार से अछता ही 
रहने दिया अथवा इंस संबंब में थोड़ा-बहुत प्रयस्त यदि हुआ तो वह चरित्र- 
चित्रण एवं नारी-निंदा के प्रश्न तक ही परिमतित रहा। संच पूछिए तो इस 


$ देखिए 'तुलसी-अंथाचली? मान ६२ । 
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प्रदत्त पर भी छुलकर और जमकर विचार करने का भरपूर प्रयात्त नहीं ही 
हुआ। नारी का आध्यात्मिक और छोकिक स्वरूप क्या हैं, उसका सानव 
के अन्चर और बाह्य जगत से कया संब्रन्ध है और पुरुष के जीवन में मारी 
का क्या योग तथा महत्व है, इस संबंध में गहराई में प्रतेश कर तुलसीदास की 
विचारधारा पकड़ने और परखने की चिन्ता शाहित्य के किसी विचारक अथवा 
तुझसीदास के किसी उपायक को नहीं हुईं। किसी भी देश और किसी भी 
काल में किसी भी क्षमाज में मानव के उत्कर्ष एवं अपकर्ष भे नादी की महत्ता 
सर्वमान्य है । परुमतु तुलसोदास को युयप्रवर्तक कौर समाज-उद्धारक की 
उपाधि से एक स्वर से विभृश्ति करते हुए भी किसी विद्वान का इस दुष्ट 
से उतके म्ह्याकत का विचार अथवा प्रयास न करना चितनीय है। जिसे 
हम यगद्प्टा मानकर दावे के साथ कहे कि मानव-जीबन का कोई भी क्षेत्र 
उप्तकी दुष्ट ये अछता नहीं रहा कौर उसने सभी प्रकार से समाज और छोक 
के ऋन्याण का प्रयत्न किया, उसके संबंध में हम यह कील विचारें कि 
मानकजाति और समाज के प्रमुख अंग तारी के महत्त्व का उसने कभी कोई 
मृत्याकन किया या तहीं, तो मह उदसोगता या उपेक्षा सामतिक यंग में बस 
से कम अच्छी तो तटी भानी जा सकती। अत: इस दुष्टि से यह भचम्ध 
तुल्सीदाप्त के वृहत्‌ आलोचना-साहित्य की कमी को पूर्ण करने का बाछित 
प्रयास है । 


मानव-जीवन में स्त्री का बोग अस्ंदिश्ध रूपसे प्रधात है। उसके बिना 
न सृष्टि संस्रव हैं और ने उसका संचालन ही। पृरप को तो उसके बिना लेक- 
जीवन नितान्त मीरस और व्यर्थ भी जान पडता हैं। सी संयार की सबसे 
बडी विभूति है, सौत्दर्य का आकर है, शक्ति का वेंच्ध है। प्रकृति और पुरुष 
के थोग से निर्मित सुष्ठि बह्म और भाया को अभिन्यक्ति है जिसके कण-कण 
में वे व्याप्त रहते है। जीव का अवतरण इसी के मध्य होता है। जीव- 
जगत और ब्रह्म को यह गुत्थी सुरुझाला ही दार्शनिकों का कर्तव्य सह है । 
बह इसलिए हि इसे सुलझा लेने पर उस परस तलब का बोध हो सकता हैं 
जो सभी का मूल है और जिसे श्राप्त करता सासव का परम पुृदुषार्थ है। 
इस अकार से परम तत्त्व की प्राप्ति में प्रबल्नशील दाइनिकों में से अधिकार 
ने संसार को ससझने के छिए संत्ार का त्याग अथवा इससे विराण को ही 
सर्वप्रथण आवश्यक ठहराया कुछ ने इस विराय को इस हुद तक पहुँचाया 
कि उसमे अनुराग के लिए किसी प्रकार से कोई स्थान नहीं रह गया । परन्तु 
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बहुतो ने संसार से विरक्त होकर भगवान्‌ में अनुरक्त होना ही उचित समझा । 
विचारणीय हैं कि संसार का हर प्राणी त तो उससे विरक्त होकर उसे त्याग 
सकता है और न ऐसा होने पर संसार का क्रम ही चल सकता हैं। अतः 
व्यक्ति और लोक के कह्याण के लिए समाज के प्रत्येक प्राणी हारा संसार 
का सर्वथा त्याग अपेक्षित नहीं हैं। लोक की उपेक्षा कर लोक का कल्याण 
किस प्रकार संभव है ? उसे क्रॉखों से ओझलकर उसके दोष किस प्रकार 
देखे जा सकते है कि उतका परिहार हो ? उसके कल्याण के उद्देश्य से उसमे 
प्रवेश कर, उसके गुण दोप प्रखक्र संग्रद-त्याग वृद्धि से शुणों का प्रहण और 
दोषों का त्याग करके ही उसे उत्कृष्ट बचाया जा सकता है। सामान्य प्राणी 
यदि समार के मध्य इस पथ का झनुसरण नहीं करता तो वह इस भ्रम-जाल 
के पार नहीं हो सकता, उसी में पढ़ा भटकता रहेगा | 


अखिल लोक-कल्याण के छेतु ऐमें हों। राज-मार्ग का निर्धारण लोकद्रष्टा 
का कार्य होता है। तुलसीदास ने यही किया है और यह बतला दिया हैँ कि 
दर्शन को जीवन में ढालनः ही दर्शन की मफडठता और उसके विवेचन का लक्ष्य 
हैं। हमने दर्शन के विवेचन द्वारा जीव, जगत और क्रह्म-तत्व को समझ लिया 
परन्तु यदि उसे केवल ज्ञास्त्रों की बछुती संपत्ति अथवा वाणी-विलास का ही' 
विषय रहने दिया तो हमारी प्रतिभा और परिश्रम का वया सदूपयोग हुमा ? 
तत्व-दर्शन तभो सफन है जब वह जीवन-उर्शन के रूप में हमारे समक्ष आए 
और जीवम-क्रम के रूप में ढलने के लिए प्रगुक्त हो। लोकद्रष्टा तुझसीदास 
को सबसे बड़ों देन यही है और है उनकी समग्र साधना को सम्पत्ति भी, 
जिसका उपयोग छोकहिंत के लिए करता हो उन्होंने श्रेयस्कर विद्ध किया है । 
“बगरति भनिति भूति भक्ति सोई | सुरसरि सम सब कहेँ हित होई ॥” 
के अनुसार उन्होने अपनी विचार-सपत्ति को मुक्तहस्त से सर्वजतसुलभ बना 
दिया है ! 

इस दृष्टि से तुलसीदास के काव्य का अध्ययन करने पर स्पष्ट परिलक्षित 
होता है कि उन्होने जो ब्रह्म को भानव तन धारण कर, पृथ्वी पर अवतरित 
हो लोक-लीला में लोन होते दिखलाया है, उत्का लक्ष्य यही है कि इसे मली- 
भाँति समझ लिया जाए कि किस प्रकार परम तत्व भी ससार के लौकिक 
जीवन में व्याप्त होकर अपनी छीला किया करता है । उसका पृथ्वी पर 
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( ९१० ) 


झवतरण थिना माया अथवा मारीतत्व के संभव नहीं हैं। यह मसनु-शतरूप। 
के प्रसग में सिद्ध कर दिया गया है। दंपती वरदात मगाँगते है केवल पुत्र रूप 
में उसकी प्राप्ति का, और वरदान मिलता है 


“आदि सक्ति जेहि जग उपजाया। सोउ अवतरिहिं मोरि यहू माया।।* 


क्योकि पृत्रवधू के बिना पृत्र-सुख आअपूर्ण रहेगा। इस प्रकार नारीतत्व का 
महत्त्व प्रमाणित कर दिया जाता है । 


दर्शन को जीवन में ढालने के लिए दोनों को ही समझने को आवश्यकता 
है। जीव, जगत्‌ और ब्रह्म के स्वरूप-बोध के साथ यह भी जात ढेता अति- 
वार्य है कि मानव-जीवन का स्वरूप और उसका महत्त्व क्या हैं तेशा उसका 
परम लक्ष्य एवं उसकी प्राप्ति का उपाय क्या है। इसे स्पष्ठ करने के लिए 
गोस्वामी जी नेन तो कोई दर्शन-ग्र4 छिखकर उसकी व्यास्या करना उच्तित 
समझा और न लौकिक एवं सामाजिक जीवन की आलोचना के किसी ग्रंथ 
का प्रणयन करके ही उस्का उपदेश दिया । सृष्टि ओर जीवन की उत्पत्ति 
और संचालन करने वाले से बढ़कर इसे बतछाने का झधिकारी दूसरा कौन 
हो सकता है कि इसका संचालन मानव किस प्रकार करें ? उनके विचारा- 
नुमार वही अवतरित होकर यहे मार्ग-दर्शन करता है कि अपनी छोला के 
हैतू निर्मित सृप्टि मे वह प्राणी को किस परकार जीवन-बापन करते देखता 
चाहता है। अतः बहु स्वर्ष मासव-जीवन का आदर्श प्रस्तुत करता है। जब- 
जब मानव अपने धर्म से ब्युत होता और सृष्टि विनाणोन्सुख होने रूगतो है, 
तब-तब वह ताना शरीर घारण कर उसे संभालने का प्रथत्तन करता और 
अपनी लीला का क्रम अविच्छित रखने के साथ ही मानव का पथ-प्रदर्शन 
भी करता रहता है। गोस्वामी तुलसीदास ने इसी दृष्टि से मानव-जीवन 
को देखा है और अन्‍्यों को भी यही दृष्ठि प्रदान करने का अय स किया हूँ । 
इसी लिए उनकी कृतियों मे अध्यात्य और काव्य का विलक्षण सेछ है। जो 
ब्रह्म दर्शन का विषय हैं उसे घट-घट वासी मानकर हर व्यक्ति के हृदय का 
विषय बना देला उनका लक्ष्य है। यह कार्य झास्त्रार्थ द्वारा नहीं, सरस 
काव्य हारा ही सभव था और गम्रहकबि ने किया भी यही है। उन्होंने इस 
क्षेत्र में सबंधा अनोखा और अनूठा कार्य यह किया कि बह्म के स्वरूप का 
निरूपण शास्त्रानुमोदित शुष्क तक के आधार पर न कर एक कथा के द्वारा 
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बड़े सरत और हृदयग्राही रूप में मातत के घट में उतार दिया और ब्रह्म का 
मनुष्य रूप में अवतरण दिखलाने के लिए दर्शन को काव्य में अवतीर्ण कर 
दिया | 

अध्यात्म और काव्य का यह अभिन्न योग तुलसीदास के कविकर्म की 
अदभुत विशेषता है। उन्होने अध्यात्म का अमृत काव्य के स्वर्णपात्र में 
प्रस्तुत कर दोनों में विज्येषता उत्पन्न कर दी है। पात्र बिना भी अमृत 
अछोकिक रस-मंपत्न रहता है। रस-पान पात्र बिना भी हो सकता है पर 
वह पूरा-पूरा गले के नोचें सरलता से नहीं उतरता। स्वर्ण-पात्र में प्रस्तुत 
होने पर उसकी शोभा के साथ उसे पान करते वाले का गौरव और सम्मान 
भी बढ़ता है। बहुमूल्य स्वर्णपात्र अमृतयुक्त होने पर अमूल्य हो जाएगा। 
इसी प्रकार तुछसीदास का बहुमूल्य काव्य अध्यात्म के येगसे अमूल्य हो गया 
है। अन्य प्रसंग मे उद्धृत उनको यह उक्ति उनके मानस के सबंध में भी 
सत्य सिद्ध होती है :--- 


“जछु पय सरिस बिकाइ देखहु प्रीति की रीति भलि। 
बिलग होइ रसु जाइ कपदटु खटाई परत पुनि ॥” 


भानस' में अध्यात्म और काव्य का क्षीर-तीर योग है। बिरले संत हस! 
ही इसमें से केवल अध्यात्म रूपी क्षीर का पात किया करते है। पर इसका 
जकछू कोई हेंय पदार्थ नहीं । बहु तो जीवन ही है और काव्य में छोक-जीवन 
का महत्त्व कम नहीं हैँं। तुलसीदास ने इस जीवन में अध्यात्म का पय मिश्रित 
कर उसे “भगति मधुरता' से युक्त कर अत्यन्त शीतल और संत,पड़ारी रस के 
रूप में प्रस्तुत कर दिया है। दोनो को अलग-अछूग करके उनके पान का 
प्रयत्व करना उस रस को नष्ट कर देता हैं। ऐसा करने से क्षीर अथवा तीर 
दोनों से हो रस बिलग हो जाता है। दोनों का रूप विकृृत हो जाता और सब 
खटाई में पड जाता हैँ। अतः अध्यात्य पक्ष को ब्रिछा कर तुलसी दास के काव्य--- 
विद्येप रूप से मानस्त--का अध्ययन करना केवल उन्हीं के साथ अन्याय नहीं 
अपनी बुद्धि के साथ भी अतिवार है। जो कवि बारबार यह घोषित करता 
है कि राम ही ब्रह्म है और उनके स्वहूप का सतिरूपण "मानस का लक्ष्य 
है, उसके काव्य का मूल्यांकत अध्यात्म को हटाकर करना कम से कम किसी 
सहुदय का कत्तंव्य नहीं हो सकता। आज के युग में समालोचना भी छेखक 
के व्यक्तित्व को भी महत््व दे रही हैं। अत. किसी कवि की मूल विचारधारा 
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(६ १२५ ) 


की उपेक्षा कर उसका मुल्याकृत कहाँ तक उचित है, कहा नहीं जा सकता । 
इसलिए कवि के विचारों का परिश्षीसृन करते शमय उसके अध्यात्म-्यक्ष का 
विचार करना अनिवार्थ हो जाता है। इसीलिए उसकी नारी सम्बन्धी दुष्ट 
पर विचार करते हुए उसके अध्यात्म पक्ष पर बराबर ध्यान रखा गया है और 
उसे सम्यक्‌ रूप से समझने का प्रयास किया गया है। माया पर विचार इसी 
दष्टि से अस्यत्त महृत्वपुर्ण है और उसे यहाँ सर्वप्रथम स्थान दिया गया है । 


किसी भी कवि अथवा लेखक की रचना को उसके विचारों एवं फिद्धान्तों 
के प्रकाश मे समझना श्रेयस्कर है। कवि की दृष्टि का बोध उसके हारा अभि- 
व्यक्त विधारों अथवा उसके द्वारा प्रस्तुत काव्य-सामभी से होता हैं। महाकवि 
तुलसीदास ने यथास्थान अपने काजथ्य-सम्बन्धी सिल्ाल्तों को व्यक्त कर यह 
संकेत कर दिया है कि मेरा काव्य किस प्रकार ग्रहण करता चाहिए । मानस 
के प्रारम्भ में ही खुले रूप में कवि को निइछऊ घोषणा है :--- 
“नानापुराणतिगमागमसम्भत यदू 
रामायणे निगदित क्वचिदन्यतोडपि | 
स्वान्त: सुखाय' तुलसी रघुनाथगाधा- 
भाषा निबन्धमत्तिमंजुलूमात्तनोंति ॥|” 


ज्ञात हो गया कि नाता निगम, आागम, पुराण और अध्यात्म-रामायण से 
उपलब्ध सामग्री का कवि ने 'क्वचिदन्यतो४पि' के साथ योग कर अपने ग्रस्थ का 
प्रणयन किया हैँ। “बवचिदन्यतो४पि' से तात्पर्य उ्युक्त इलोक में इंगित सामग्री 
के अतिरिक्त अच्य ग्रन्थों के. साथ कवि के भावरो, विचारों एवं अनुभवों की उस 
विभूति से भी है जो उसने उक्त ग्रस्थों के मनन, चिन्तन एवं सत्सग तथा लोक- 
जीवव के अनुभवों से सचित की है। इसका उपयोग उसके विचार से किस 
रूप में श्रेष्ठ हे यह भी बड़े ही स्वच्छ रूप में प्रस्तुत कर दिया गया है ++ 


“मन्ति भानिक भुकृता छवि जैसी । अहि गिरि गज सिर सोह न तैसी ॥ 
नूप किरीठ तरुती तनु पाई। लहहि सकल सोझा अधिकाई॥« 
तेसेहि मुकबि कबित बुध कही | उपजहि अनत अनत छवि लहुही ॥ 

५८ है ् 
ह्न्द्य सिधु सति सीपि समाना। स्वाती सारद कहहिं सुजाना ॥ 
जो बरखे वर बारि बिचारू। होहि कबित मुकता मनि चारू हे 
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जुगुति बेधि पुनि पोहिअहि रामचरित'बर ताग। 
पहिरहि सज्जन बिमलछ उर सोभा अति अनुराग ॥” 


यहाँ काव्य का स्रोत, उसके सर्जन का लक्ष्य और उसकी सफलता का 
रहस्य समझाया गया है। मणि-माणिक्यादि की शोभा अपने उत्पत्ति-स्थान में 
नहीं, युवती के शरोर अथवा राजमुकुट में ही खिलती है। उसी प्रकार 
सत्काव्य को घोभा कवि के नहीं सामाजिक के हृदय में होती है । अतः सुजन- 
समाज में समादत काव्य ही सफल काव्य हैं। इस प्रकार के काव्य का प्रणयद 
केसे होता हैं यह भी बड़े ही अर्थ-गर्भ अप्ररतुत द्वारा व्यक्त किया गया हैं। 
हुदय सागर, सुमति सीप, शारदा स्वाति और इनके योग से उत्त्त पृक्ता ही 
कविता हैं। कबि के हृदय-सागर में उद्भूत असंख्य भाव-राशि में से सुमति 
द्वारा चयन किए हुए और वाग्देदी की कृपा से कास्तिमान भाव-मुक्ता ही काव्य 
में स्थान पा सकते हैँ। निष्कर्ष यह कि सत्कवि की भावधारा. दैवीप्रेरणा होने 
पर ही विवेक से नियन्त्रित हो काव्य के पुनीत क्षेत्र में प्रवेश पाती है, यहाँ-बहाँ 
चाहे जिस रूप मे बिखरती तही रहती । अत, भावमुक्ताओों का उचित उपयोग 
यही है कि उन्हें 'रामचरित के सूत्र में युक्तिपूर्वक बिद्ध कर पिरो दिया जाए। 
तभी युजत-समाज के “हृदय में उसकी प्रतिष्ठा होती हैं और फलस्वरूप वह स्वय 
ही इसके द्वारा शोभा और प्रेम को प्राप्त करता है। तुलसीदास का इष्ट यही 
है और उन्होने किया भी यही है। अध्ययन, मनन, सत्संग एवं लोक-जीवन से 
प्राप्त भाव-सामग्री ने शारदा के बर बारि त्रिचार की वर्षा में प्रक्षालित हो जो 
रूप धारण किया, उन भाव-मुक्ताओं को ही रामचरित के सूत्र मे पिरोकर 
गोस्वामी जी मे उप मानसमुक्ताहार का प्रणययत किया, जिसमे हर मुक्ता अपने 
रूप रग, के अनुसार उपयुक्त स्थान पर पिरोया हुआ उसकी शोभा-वृद्धि कर 
पज्जनों के मन को आक्ृष्ट करता रहता है। यहाँ यह भी दइरष्ठव्य हैँ कि 
तुलसोदास ने भाव और बिचार को अरूग करके नही देखा हैं। उन्तकी समस्त 
विचार-सामग्री रामचरित में/ अनुस्यृत है ओर उसी में प्रवेश कर खोजने पर 
हमे उसकी उपलब्धि हो सकती है। उसी के आधार पर उनके दार्धनिक, 
धामिक, परामाजिक एवं राजनीतिक विचारों की खोज विद्वज्जन करते रहे है । 
प्रस्तुत प्रबन्ध से सम्बद्ध उनके विचारों एवं भावों की प्राप्ति भी उनके राम- 
घरितगान के अन्तर्गत ही हो सकती है। कथा के विभिन्न पादों के स्वरूप- 
दर्शन में, उनके कथन अथवा कंवि की उक्तियो के द्वारा हो हम जान सकते हैँ 
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कि कवि ने नारीतत्व का निरूपण किस प्रकार से तथा उप्को अभिव्यक्ति का 
दर्शन किस रूप में किया है; तादी के आध्यात्मिक और लौकिक महत्व का 
उसने वया मुल्यांकन किया एवं समाज और व्यक्ति के जीवन में उसका क्या 
योग देखा है। उपर्युक्त परिपादी से ही इस विचारधारा को समझसे का प्रम॒त्त 
यहाँ किया गया हैं। रामचरित के बुहत्‌ युत्र में भ्ाबद्ध किसी एक विशेष 
विचारधारा से सम्बद्ध सामग्री को कवि को वाणी का विश्कछेषण करके ही प्र'प्त 
किया जा सकता है। इस कारण व्याख्यात्मक शैली अपनानी पड़ी है । कवि 
की उत्तियों में एक से अधिक संकेतों की व्यंजना मिलत्ती है। अत ऐसो 
उक्तियाँ एक से अधिक स्थानों पर उद्धृत करतो पड़ी हैं और इसमे पुनरुक्ति 
को आशंका नही रही है। उदाहरणार्थ मिम्नाकित दोहा है :-- 


“दीपसिखा सम जुवत्ति तनु मन जनि होसि पतंग । 
भजहि राम तजि काम्‌ मदु करहि सदा सत्सग | ॥|” 


नारद-राम-वार्ता का महत्त्व भो कई दृष्टियों से है । अत: उक्त प्रसंग मे 
नारद के प्रति कहे गए राम के वचनो का उद्धरण अनेकत्र हुमा है। 


सर्वमाव्य है कि तुलसीदास युगद्ष्ठा ओर युगप्रचर्तक थे | भानद-जीवन 
में नारी के स्थान के महत्व की उपेक्षा कोई भी विचारक नहीं कर सकता | 
फिर उस युग में तो यह प्रइन बड़े विकट रूप में संमुख उपस्थित था। मानस 
के कलियूग-वर्णन में तत्कालीन प्तमाज की दुर्दशा का प्रतिविम्ब पूरा सही तो 
किशेषांश से जवश्य हैं। सामान्य रूप से भो मानव के लिए नारी का परि- 
त्याग कर किसों भी क्षेत्र में आगे बढ़ना संभव नहीं है। अतः भारी का 
स्वरूप बिया समझे और उससे संबद्ध तत्कालीन समस्याओं का विचार बिना 
किए मानव के उत्थान का कोई भी पथ निर्दिष्द करता किसी भी मवोधी के 
लिए संभव नहीं था। जिस समाज की मूल शक्ति हो मिर्बल पड गई हो 
उसका उत्थान किसी अन्य शक्ति द्वारा सस्भव नहीं हो सकता था। लोकद्रष्टा 
ने भी प्रत्यक्ष देख लिया कि नारी के उत्थान में ही समाज का उत्थान और 
उसके उत्कर्ष में ही मालव-जीवन का उत्कर्ष सन्निहित है । | 

“यत्र नाय॑स्तु पूज्यन्ते रमन्‍्ते तत्र देवता:।”” 

की व्याप्ति को उन्होंने खूब समझा और इसे मनुष्य का राक्षसत्व दूर कर 
उसका देवत्व जागरित करने का मृकत मंत्र बनाया। सारी की पूजा का 


२ 'माच्स»? अरस्य० ४० 


( १५ ) 


वास्तविक अर्थ क्या है और जीवन में उसका व्यवहार और निर्वाह किस रूप 
में होना चाहिए इसका पाठ पढाने के लिए उन्होने (मानस में नारी के आध्या- 
स्मिक और लौकिक रूप की प्रतिष्ठा की । 


“जेहि महूँ आदि मध्य अवसाना। प्रभु प्रतिपाद्य रामु भगवाना ॥” 


दवरा राम के स्वरूप का प्रतिपादन मानस का लक्ष्य घोषित किया गया था | 
अत: राम के स्वरछूप-प्रतिपादन के साथ उत्तकी अभिन्न शक्ति माया का स्वरूप- 
प्रतिपादन उसमे अभिवार्य रूप से समाविष्ठ हुआ और यह हुआ नारी के 
क्राध्यात्मिक रूप का मिहूपण । माया रूपी मारी को जो घोषणा राम के 
द्वारा हुई और जिसका समर्थन उतके अनन्य भक्त काकभुणुंडि ने तारि बिस्व 
माया प्रकट कहकर किया उसे उनके अनन्य सेवक तुलसीदास ने उनके हो 
घरिता से चरितार्थ करके प्रमाणित कर दिया। राम के लोकिक चरित के 
अतर्गत नारी के भी विविध लौकिक रूपों का चित्रण कर यह स्पष्ट कर दिया 
गया कि वह किस प्रकार माता, प॒त्री, बहुन और पत्नी एवं अन्य रूपों में श्रद्धा 
और आदर की अधिकारिणी है, और अपने स्नेह भौर ममता से मात को 
सत्य पर अग्रसर कर सकती हैं। उसका अवछूम्ब जीवन का बहु अवलम्ब 
हैं जिसके सहारे केवल लोक-यात्रा ही सफलता से पूर्ण नही होती, परलोक- 
सानता और परम लक्ष्य की प्राप्ति भी सभव हो सकती हैं। इसे अनेक 
आख्यानों, प्रसंगों, विभिन्‍न पात्रों एवं उक्तियों द्वारा भाँति-भाँति से स्पष्ट कर 
दिया गया हैं। 


तारी के शरोर और उसकी अन्तरात्मा का वह प्रकाश क्या हैं और कैसे 
प्राप्त होता है, जिससे मोहान्धकार दूर होता और जड़ता से भुक्त हो चेतन 
का अनुभव कर सत्‌ और आनन्द को प्राप्ति को जावी है, यह भी 'दीपशिखा' 
के आलोक में प्रत्यक्ष कर दिया गया है। वहाँ पुरुष के लिए यह भी सकेत 
कर दिया गया है कि नारी की कामना भरीर-सुख की वासना से ते कर शुद्ध 
सात्विक भावना से करो तो उसी में तुम उस मातृशक्ति को प्राप्त कर छोगे 
जिसके एक अंश की आभा बाहर प्रस्फुटित होकर तुम्हे अपनी ओर आकृष्ड 
कर रही है। तारी भी उसी प्रकार परम शक्ति का एक रूप है जिस प्रकार 
तुम हो। तुम भी सब्चिदानन्द के अंश हो और बह भी | अब चाहें उत्के 
रूप में अपने शुद्ध-प्रबुद्ध रूप को देखो अथवा अपने रूप में उसे देखो, दोनों 





१ भानस', सर दण्पे। 


(० 82 <..) 


एक ही है। यह समझ लो कि घट-घट वासी का झूप तुझसे समान रूप से 
ब्यक्त हो रहा है। स्वयं को पहचावनी और यहू पहचात्ों कि तुम्हारा कअ्षवतरण 
संसार में किस हेतु हुआ है । अपने आात्माराम को राम का साक्षात्‌ कराओ 
भौर उसो का अनुसरण करो जो तुम्हारे और सभी के भीतर कृटस्थ है परन्तु 
राम के रूप में प्रकट हो लोक-लीला कर रह हुँ। देखो कि उसने नारी को 
किस रूप मे देखा और उप्तके प्रति कैसा व्यवहार किया है। अपने जीवन में 
उसी पथ का अनुसरण करने पर तुम्हें बाहर के साथ अन्तर में भी उसो के 
दर्शन होंगे और उमकी सच्चों अनुभूति कर तुम भी 'हिय निर्गुन नंग्रनस्हि 
सगून, रसता राम सुनाम ” की प्राप्ति कर सकोगे। छोक के साथ परछोक 
भी बतेगा । प्रभु की लोक लीला के भागी बन उसमे उचित योग' देकर उसके 
पच्चें सेदक का कर्तव्य कर सकोगे । 

इस प्रकार मारी के आध्यात्मिक एवं छौकिक स्वरूप के साथ उसके महत्व 
का निदर्शन कर गोस्वामी जो ने छोक-कल्याण का मार्य प्रदास्स किया हैं और 
राम तक पहुँचने का मार्य इसी लोक जीवन के मध्य से जाता हुआ प्रत्यक्ष दिखा 
दिया है । जीवन के सामात्य कर्तव्यों का प्रहन करते हुए भी भच्चे मक्तियोग 
द्वार किम प्रकार राम तक पहुँचा जा सकता है, यह भी मानसप्रा' के अंतर्गत 
दिखलाया गया है! संघार का परित्याग कर, ज्ञान, योग अथवा भक्ति को 
कपताकर सन्यास और साथना द्वारा ही नहीं, सीधे और सरल रामशओम 
से किस प्रकार जीवत सफल किया जा सकता है, इसका सूत्र एक दोहे में 
प्रस्तुत है :-++ 

“प्रोति राम सों त्तीलिषण चलिय राग रिस जीति। 
तुलसी संतत्ह के मते इठ्ठे भगति की रीति ॥” 


इस प्रकार प्रस्तुद प्रबंध में तुलमीदांस के काव्य को उन्हों की विचारधारा 
के प्रकाश में समझने का श्रयत्न है। अन्य बिद्स्‍ानों ने भी अनेक क्षेत्रों में इसी 
प्रकार उत्तके सिद्धान्दों को पकड़ने का प्रयत्न किया है; परंतु नारी के प्रदेश 
में आकर वे भो हिचकने लगे है। मर्यादावादी कवि ने मारो की सर्थादा का" 
सर्वत्र ध्यान रखा है और तत्संबधी अपनी धारणाओं, भावों एवं भाव्यताभों 
को मर्यादा के आवरण में हो प्रस्तुत क्या है। कवि की दृष्टि में नारीतत्त्व 
का जो रूप हैँ, लोक-जीवन से जेसी उसकी अभिव्यक्ति हैं तथा मासच-जीवन 
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में उसका जो महत्त्व है, सभी का प्रतिपादन विविध नारी-यात्रों के चित्रण 
एवं सरप्त काव्य में कर दिया गया है। इन्ही के परिशीदत और पयवेक्षण 
से हमें कवि के विचारों का सम्यक ज्ञान हो जाता है। 


प्रस्तुत प्रबंध का विषय है -- 


“गोस्वामी तुलमीदास की दृष्टि में--तारी तथा मानव-जीवन में उसक 
हर ज़् 
महत्व । 


इसलिए इसके दो खंड है। प्रथम, गोस्वामी तुलमीदास की दृष्टि में 
नारी क्या है और द्वितीय, उनको दृष्ठि में मासव-जोबन में उसका महत्त्व 
क्या है ? परच्तु ऊपर जो कुछ निवेदत किया गया है उससे यह स्पष्ट हो जाता 
है कि इन दोनों पक्षों पर अछग-अछग दो पृथक विषयों के रूप में विचार 
करना संभव नहीं है। उसमे पुनरुक्ति होते की पूरी संभावना हैं। बारी के 
स्वरूप-बोध के अन्तर्गत हो उसके महत्त्व का बोध भी समाविष्ट हैं। अत दो 
खण्डो के रूप में इस त्रिपय का परिणीलन उचित नहीं समझा गया और सर्वत्र 
उन दोतों का समाहार कर दिया गया है । 


इस विपय पर सभी दृष्टियों से गम्भोर और विशदु विवेचत किपी विद्वान 
के द्वारा नही हुआ है। अन' प्रस्तुत प्रबंध इस दिशा से सर्ववा और क्राद्योपान्त 
मौलिक प्रयास हैं। इसमे प्रसंगवश काव्य-सम्बन्धी जो अन्य विचार व्यक्त किए 
गए हैं, उनके प्रश्न॑ग में विद्वानों के विचारों को उद्धृत कर, उत्तका खण्डन-मण्डन 
कर शोधप्रबंध की कलेवर-वुद्धि नहीं की गई है। विचारस्वातत्र॒य के युग में 
उसकी आवश्यकता नहीं समझी गई। बिज्न विद्वान अन्य आलोचकों के 
विचारों से परिचित है ही । उनके अवलोकनाथ्थ यहाँ उतना ही प्रस्तुत करने 
का प्रयात हूँ जितना अपने स्वतंत्र चित्तन एवं मतन का परिणाम है| तुलसीदास 
के यहाँ. यथामति' की पूरी छूट एवं उम्तका पूर्ण अधिकार है। यहाँ भी 
सथामति' उनके काव्य को सुलझाकर समझलनें-समझाने और हृदयंगम करने-कराने 
का प्रयास हैं । जहाँ तक हो सका है विचारसम्पत्ति को शोधप्रबन्ध की परिमित 
परिधि में समेटा गया है। अनेक भावमुक्ता लुभावने होते हुए भी शोध की 
मर्यादा तथा विध्चारमय से अछते छोड दिए गए है। अनन्त राम को अनन्त 
लोला के अन्तर्गत न जाने कितनी उद्भावनाएँ और विचार इसमें आते-आतें भी 
नहीं भा सके और किसी अन्य अत्रध्तर की प्रतीक्षा में बाहर ही रह गए हैं । 

प्रथम अध्याय में नारी के आध्यात्मिक स्वरूप का विश्रेचन है। माया 
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झूपी नारि को प्रायः माया के त्याज्य रूप में ही ग्रहण किया जाता हैं। 
गोस्वामी जी ऐसे सूक्ष्मदृष्टि-संपन्‍्न विचारक के पत्येक कथन पर पूर्णहूपेण 
विचार किए बिता किसी प्रकार का निष्कर्ष निकालना उचित नहीं है । अतः 
माया के स्वकृप का जो विवेषन उन्होंने किया है उसे दृष्टियत रखते हुए 
'प्रायार्पी तारि! को समझने का प्रय्॒त्त यहाँ हैें। माया किस प्रकार सारी 
के रूप में जगत्‌ में व्यास हो सामान्य एवं विशेष रूप में क्रियाशील होकर 
पुरुष के जीवन में योग देती है, इसे रामचरित भे जिस प्रकार चरित्तार्थ 
किया गया हैं, उप्ती की विवेचना इस अध्याय का विषय हैं। अतः यहाँ माया 
का स्वरूप, उसके भेद, तथा सारी के विभिन्‍न रूपों में उसकी अभिव्यक्ति का 
विश्लेषण है । इस क्षेत्र मे यह नितान्त लत्रोन और मौलिक प्रसास हैं । 


राम के स्वरूप के निरूपण के साथ हो भक्ति-निरूपण और भवित का 
प्रचार भी कबि का ध्येय रहा है। मृतप्राय हिन्दू जाति के लिए रामभक्ति 
को ही संजीवती समझ भक्त शिरोमणि सत ने उसे ऐसे सर्वसुछभ रूए में प्रस्तुत 
किया कि वह एक बार फिर हिन्दू-जीवन में प्राण फूँक सके । उनके विचार मे 
जीवन के पुरुषार्थ एवं परमार्थ का सर्वश्रेष्ठ साधघत राम-भक्ति ही है, जिसका 
भूल है राम-प्रेम । ज्ञान तथा योग की ख्याति और व्याप्ति उस समय हो 
ही थी । तुलसीदापत ने दोनों को मान्यता देते हुए उन्‍हें राम-प्रेम के बिना 
हैय और रामप्रेमप्रधान होने पर ही श्रेय के रूप में स्वीकार किया। नारी तो 
उस समय कहीं की नही रह गई थो । इस परमाज-उद्धारक मनोषी से परमार्थ 
साधन के प्रमुख मार्गो->भक्ति, ज्ञान एवं योग--में नारी को सर्वोच्च आसन 
को अधिकारिणी के रूप मे प्रस्तुत किया। इस दृष्टि से उन्हें तारोजाति का 
महान उद्धारक मालने में किसी को संकोच में होगा। द्वितोथ अध्याय सें इसी 
का विवेचन है और महाकवि के काव्य एवं सिद्धान्त का यह पक्ष अनावृत 
करने का प्रयास किया गया है, जिसकी ओर अब तक किसो विचारक की 
दृष्टि नहीं गई थी । वास्तव में तुलसीदास के भक्ति-पथ पर स्वतंत्र रूप से 
प्रबस्धथ लिखने को आावह्यकता हैं। यहाँ प्रस्तुत प्रसंग से संबद्ध बंध पर ही 
विचार किया जा सका है । 


ऊपर कहा जा चुका है कि आध्यात्मिक के साथ छौकिक जीवत का 
समन्वय तुलसीदास की सबसे बडी देन है। सामाजिक जीवन में नारी 
का महत्त्व क्‍या हैं, उसका योग फिस रूप में हुँ और किस रूप में उसको 
अदिष्ठा समाज के उत्कव का मूछ हो सकती है इसका निदक्षत मानस्र'ँ का 


आल, 


महत्तम अंग है। इसका विश्लेषण तृतीय अध्याय में हुआ है। विविध नारी- 
पात्रों के चरित्र-चित्रण ही यहाँ उद्दिष्ट नहीं है। महाकवि की प्रभूव साहित्यिक 
आलोचनाओ में चरित्र-चित्रण के प्रसंग में नारी पात्रों को भी बहुत स्थान 
मिछा है। उसे दृष्टिगत कर यहाँ विवेचन नहीं हुआ है। अतः उनका 
उद्धरण कही नहीं है। यहाँ अपनी श्योध-दृष्टि से जो विज्येषताएँ परिलक्षित 
हुई हैं और उनका जो आध्यात्मिक, छौकिक एवं सामाजिक महृत््त है उसी 
पर विवेचन! केन्द्रित की गई है। इसीसे कुछ रमणीय प्रसंगों का विस्तार 
नहीं हो' पाया है। मातृत्व का विच्छेषण करते हुए, उसके सहज वात्सल्य« 
भाव की जो झाँक़ी गीतावली' तथा 'कृष्णगीतावली' में मिलती है उसका संकेत 
मात्र पर्याप्त था, विस्तार नहीं। कारण, दृष्टि उस्तो पक्ष पर केन्द्रित है जो 
अन्य छोगों के दृष्टिपथ में नही आ पाया है । 


राम-कथा का प्रमुख आधार वाल्सीकीय एवं अध्यात्म रामायण ही है। 
अन्य रामचरित संबंधी गंथों से भी कवि प्रभावित है। हमारा लक्ष्य इस 
प्रबंध में कथा के स्रोतों को छानबीन अथवा तृर्सीदास के काव्य का तुलनात्मक 
अध्ययन नहों है। यह तो अनुसधान का एक स्वतंत्र विषय है। प्रम्लुत 
विषय में तुलना विद्येष दुष्टि से आवश्यक होने पर ही उसका आश्रय लिया गया 
और ऐसे अवसरों पर उक्त दोनों रामायणों का उल्लेख हैं। 


नारी के प्रेय अथवा श्रेय होने में उसके जिस रूप सौन्दर्य का प्रधान योग हैं 
उसे भी यहाँ स्थान मिछवा चाहिए। “दीपशिखा' को यह आभा कँसी है, 
किस रूप में पुरुष को आक्ृष्ठ करती हैं और किस रूप में उसका दर्शत एवं 
ग्रहण अपेक्षित है, यह भी विच्ारणीय है। गोस्वामी तुलसीदास ने तारी के 
रूप-लावण्य का चित्रण बहुत मर्यादा के साथ किया हैं, इसे सभी मानते है। 
परन्तु उस रूप में दीपशिक्षा की ज्योति देखने वाले कवि के मानस-पटठल पर 
उसके अंग-प्रत्यंग की इस आभा की कैसी छटा अंकित है, इसे देखने का 
अभिल्‍ल्ाष किसी के हृदय मे नहीं हुआ | नारी-सौन्दर्य के किस रूप पर कवि 
की दृष्टि ठहर गई है, उसे उसने किस आँख से देखा, किप रूप में काव्य में 
उतारा और किस आँख से उसे देखने का आदेश दिया है, इसका विवेचन 
भो अनिवाय हैं। नारी की रूप-ज्वाला मे स्वयं को पतंगा बना देने वाले 
भर-समाज के लिये इसकी आवद्यकता है। अस्तु, इस विषय का विज्ञार 
चतुर्थ अध्याय में किया गया है। असंगवश इसका विवेचन अन्यत भी 


हुआ है । 


का , 


पंचम अध्याय मे. उसे विषय को चर्चा हुँ जिससे तुलसीदास की सारी- 
भावना का गठबंधन सा हो गया है। लुलछसीदास की वारो-भावरता का नाम 
लेते ही बड़े विद्वाम्‌ से लेकर छोटे विद्यार्थी तक के मुख से अनायास ही दो 
गेबार सूद पसु नादी का उद्धोधष बशाबर सुभा। उसे केश हुआ। 
तुछ़सीदास के विशाल हुदय और उदार व्यक्तित्व से इसका मेल होते ने देख, 
इस ख्ेत्र सें प्रवेश कर, निष्पक्ष ही, चारों ओर दृष्टि दौह्मकर निरीक्षण किया 
वो आँख खुल गई ऑर गारी-मिन्दा कही मेजर न आई। जिसके राम ते 
मारी को माया कहा और कहा माया आदिशक्ति को भी, उत्तके सेवक ने 
नारी में भाया की सम्पूर्ण शक्ति देखी तो आइचर्य बंबा ? इसीलिए उसमें 
माया के दोनों पक्ष--विद्या और अविद्या--चरितार्थ होते दिखाई दिए जिन्हें देख 
ओर परख कर ही जीवन का' संचालन करता पुरुपार्थ है, यहे बंतलाया गया । 
साथ ही उसके अविद्या रूप की हेयता भो स्पष्ट कर दी गई। उसकी विशेष 
चर्चा प्रथम अध्याय में को गई हैं। ऐसी उस्कियाँ भी दिसनाई पडती हैं 
जिनमें नारी-निस्दा परिलक्षित होतो हूँ । इन्हें कहाँ तक असंग-प्रास उचित 
उक्ति और कहाँ तक कवि द्वारा सारी-निन्दा कहना उचित है, इसका विचार 
इस अध्याय में हुआ है। ऊपर कहा जा चुका है कि सुलसीदारश की नारी- 
भावनः के विचारकों ने अपनी दृगिट नारी-निरदा के क्षेत्र में ही परिमित रखी 
हैं। जिस प्रकार के तक इस प्रबंध में दिए जाते हूँ उनका संक्षेप में पल्णेख 
हो चुका हैं। गत उत्तसे भिन्न अपनी व्यक्तिगत दृष्टि से इस प्रश पर विचार 
किया गया । यहाँ इतना और भो लिवेदन करना अपग्रासंगिक न होगा कि 
हमने सर्वत्र अपनी विचारधारा पर ही विवेचना को केखद्धित रखा है। इस 
कारण क्षन्य लेखकों के विचारों का बार-बार उल्लेख कर उनके खण्डत-मण्डस 
में छयगना उचित नहीं समझा । 


साहित्य समाज का प्रतिबिम्ब है तो कवि समाज का प्रतिनिधि । कदि 

के व्यक्तित्व में झनकर ही समाज की छाया काव्य में प्रतिबिग्बित होती है । 
बतः तह कवि के व्यक्तित्व के रंग में रंगकर ही वहाँ तक पहुँचती है । यह 
«रंग सूक्ष्म होने के कारण यूद्ष्म बुद्धि और सूक्ष्म दृष्टि का विषय ही सकता ह्वे। 





१ माया रूपी नारि!, 'मानत', अर॒ृश्य०, ३७! 
. ३ आईि तेक्ति जेदि जग उपनाया | सोड अवतरिद्ि मोरि बह साया ॥? 
बी, बाल ०, २५६, ४ 
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तुलसीदास के व्वक्तिय की क्षामास्य्ठर में फिसी का संदेश महीं है। उनके सम्पूर्ण 
व्यक्ति का बिश्गेषंण और प्रमके छावा का असेषण हमारा क्षय गह्ढीं है । हमे 
उसके उसी पक्ष से काम है. जिमका प्रस्तुत विखय दे भंदप है। इसी का सम्यक्‌ 
विचार छठे अध्याय में किया गया है) 


विभिन्न अध्यायों के इस संक्षिव परियय से झफ्छ हो गाता है कि अस्लुत 
प्रषपत का प्रत्येक अध्याय नदीस दुह्टि ते रटखा हुआ और स्वहन्त हूच में 
अध्ययत का परिणाम है। अल ह्रशाष आाडि में अन्त तक मौचिकतापूर्ण हैं । 
इतमें अनुमति स्थाएनाओं से विद्वानों को साट्मति अथदा अमद्मतति उसकी 
व्यक्तितत मान्यताओं के कारण हा सकतीं हैं, परत अ्शास को मोजिकता 
असंदिग्ध है । 


प्रबन्ध के प्रणयस के सस्बसः मे छा शिवेदन कर देता अनुवित ने 
होगा। इसको प्रेरणा का हल रेस है युहवर आबाय चखबलोपोड द्वारा 
गुरुवर आचार्य पष्डित रामबंद औ सकक नी इल्‍्श फो चर्चा--शुक जी का 
हुब्छा थी कि कोई इज ही शुडनादार को तेवीननोखता पर शो ख करे ॥ उसको 
स्मृति एवं उक्त बचनो से निर्भर इसे पथ रण अपदद होने की प्रेरणा शाप 
होती रही । अस्तु, उनके प्रति कुृसशवों प्रदाहात के ऋर, गूर-चरशों में श्रद्धा से 
मतशिर होना ही। उसित है। कालासवर मे अध्ययंस, मनन एवं प्रणयन ह।ता 
रहा। और गुर्वर आशय परच्टिव विस्यलाल्यवांद जा मिश्र के विदलापूर्ण 
निर्देशन में महू शोघप्रबस्ध के रूप में पु हुआ। इसमें उसको जिम कृपा 
एवं सदभावता का सौसाग्य थात्र हुआ उसके डिए अब्दों में कतमतानापन 
सम्भव तहों है । 


बन्त में दो बदद और | बह यह कि मकाधिरोमणि हारा फ्रिवरूष रघू- 
बंशमणि' की उपाय से विरवित साभस-उ त्ताकर में जो अखिल लोक कस्याण- 
कारिणी रत्मरात्ति है. उच्तके किपय अऋका हीं। इस धवा्ध में प्रकद ही सके है । 
कमंहाकवि की निम्नाकित बाणी में किमी कूल भी सफलता की ककौदी निर्णा- 
रित हैं :-- 


“कीरति सनिसि सूति भक्ति सोई | सुरसारि राम सब बड़ हिल होई ॥/ 


इस कुति का क्क्ष्य भी यही रहा हैं। उसके धान में सधाषक्ति अवगाहुव 
कर प्रस्तुत विषय से सम्बन्धित शो मुक्ता प्राप्त हुए उन्हें यवामति' केवल साहित्य- 


( २२ ) 


मर्मज्ञों के समक्ष ही नहीं, समस्त मानसप्रेमी सुजलसमाज के सम्मुख उपस्थित 
करने का प्रयत्त किया गया है। आशा हैं इनकी कान्ति में शोधकर्ताओं को 
विचार की नवीन दिशा मिलेगी एवं इन्हे हृदयंगम कर सहृदयों को आनन्द लाभ 
होगा । अनन्त रामचरित के सूत्र में बद्ध मुक्तामणियों की छड़ी अनस्त है। मस्तु, 
इस क्रम में भविष्य मे कुछ और भी सृधी पाठकों को भेंट करने की आशा बनी 
हैं। जब राम पूरी करें। 


काशी हिंदू विश्वविद्यालय 
गुरुपुणिमा, सं० २०२० ज्ञानबती जिवेदी 
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अध्याय १ 


नारी और माया 


गोस्वायों तुलसीदास का “राम-चरित-मानवा एक अनुपसत महाकाब्य है । 
काव्य और अध्यात्म का अद्वितीय समन्‍वय ही उसे विश्व-साहित्यमें अप्रतिम 
स्थानका अधिकारी बनाता हैं। लोकद्रष्टा कवि ने कहने को हो 'सानस की 
रचना 'स्वान्तस्तम, गान्तये' ही की है, परन्तु जिसने अति विनद्न रूप से 'पायो 
परम विश्वाम' की धीपणा कर दी हो, उसके हृदय में तमका निवास कैसे सम्भज 
था ? तुलसीदास ने राम-कृपा से अपने अन्त.करण में कृदरुथ ब्रह्म का साक्षात्कार 
कर लिग्रा था। फ़तः उनका अन्त'करण विश्वात्मा का अन्तःकरण बन गया 
और उनके हुदय का विश्व-हुदय से पूर्ण तादात्म्य स्थापित हो चुका था। 
अतः उनके अन्तस का तम विहव में व्यास वह मोहान्चकार है जो जीवात्मा 
मात्र को आवृत किये हुए हैं। प्रकाश के अभाव में उसे दूर ते कर सकते के 
कारण वह अपना स्वरूप पहचानने में असमर्थ होने से उस शाश्वत ज्योति 
से भी वंचित रहता है जो उसी के हुदय में प्रज्वलित होती और जड़-चेतत 
की ग्रन्थि के मिथ्यात्व का बोध करा देती है । उन्होने इस विश्वब्यापी भोहान्व- 
कार को दुर करने के लिए आगम, निगम ओर पुराणों की 'डजिराकर' से 'सुमति 
कुदारी' द्वारा भक्ति-चिन्दामणि प्राप्त को। यही अनुपस रत्म' उस माथस- 
मुफ्ताहार का सुमेंह है, जिसे उन्होंने रामचरित के सूत्र से पिरोकर सज्जनों 
को भेंट किया हैं। इस महाकाव्य को चेदमत और छोकमत के घेरें में आबद्ध 
कर ऐडिकामण्मिक ग्रार्ग का सच्चा पथ-प्रदशशक बनाया गया है ?! इससे लोक का 
मेपहजत्य अन्वकार दूर रोता, जड़-चेतन की ग्रस्चि छूटती और रास का रूप 
प्रत्यक्ष ढोता है 

गार्बामी जी मे भय 'निर्गुत राम और दश्चस्थ सुर्ता राख की अमिन्‍नता 


४ + 
रे 


बंके.. 5 4. >पशस डर 


२्‌ तुलसीदास को दृष्टि मे - चारी' 


का उटकर खण्डन हो चुका था और उसका प्रचार जारी था । इस प्रकाश में 
दष्टिगोचर हो गया कि निर्मुत राम हो समण राम और द्धरध-सुत भी है। 
उसके द्सः स्वरुप के दर्शन के छिए भकि-विन्तामाण की आइश्यकता है । 
उसकी प्राप्ति से मत के साथ जगत का अन्यकार थी दूर होता और घट-घट 
बासी ब्रह्म और दनसरथ-पुत का भेद्र मिंट जाता है। घना ही नहीं, वह 
सृष्टि के अणु-अणु में प्रसारित होकर विश्व को सीम-राममर्या कर देता है। 
तुलसीदास का आदेश यही है कि दि सोय रामसंय जग की सज्ची अनुभूति 
करनी है तो भक्ति-चिस्तामणि की उपलब्धि कश उसके प्रक्राम में ठेखों कि 
तिगुंण क्या है, सगुण क्‍या है, जगत्‌ क्या है और तुम्हारा वास्त॑विक्क रूपए क्या 
है। इसका बोध कोरे तर्क-जाल से नहीं हो सकता। बृद्धिमानी यही है कि 
दह नशास्त्र की भूलभुलेया में ले पहकर भक्तिप्थ का अनुसरण कर उसी 
राम को प्राप्त करो जो केवल प्रेम से मिला करता है। उनका उद्घोप था--- 
“रामहि केबल प्रेमु पियारा। जाति छेछ जो जानति हारा ॥" 
उनका आग्रह यही था कि देखों आब का सबसे पट निर्मणया सन्त भी 
शास्त्रज पण्डितो को चुनौती दे रहा है :--- 
“पोथी पढ़ि-पढ़ि जग मुबा पडित भया ने कोट । 
एके आषिर पीव का पढ़ें सुपडित होई ।॥' 
और समझा रहा है : 


“सो साई तन में बसे भ्रम्यों ने जाणे तास। 
कस्तूरी के मृग ज्यू' फिरि फिरि मू थ॑ घास * |" 
१ कबार का कथन पसिद्ध है :-- 
“दशरथ छुत तिहँ लोक ही ज्ञाना। राम नाम का मरम है आना ॥7! 
'बरीजका शब्द' १०६ 
त्भा 


“ता दशरथ घर ओतरि भावा, गा छका का राद सतावा । 
देवे कूख न भोतरि आवबा, सां जसवै लै गोद खिलाबा 


कण भ०, १० १४४ 
ओर भी 'बीजक' शब्द ८। 

३२ मानस? अबो० १३६.१॥ 

३ क० गं० कनी बिना करनी को भंग! ४ 

४ क्यी कस्तूरिय संग को अमन ए 


हो 


ञ्क 


हु क्र 
र्ज़* ड़ 


क्लाशे 


जब ध्त ५. 
का + हुंछू ७ हम 9 हक ० जज चे 


उसका कबने है की अदा १! 
करो, प्रेम प्राप्त करा, कहे टाल 6 ् ।, 
में आर और बदेशव भे बाप 
है, पर पूर्ण लाथ नेट» इसमे» अर 6! 
की कमी ही । सैल मी मे हू ड़ जाओ ०5८ 
और पटचरटनआासी टडग 20 हू २7० » (७, ०8 मम 
छामों पद उनका शा 5 करण ५ लि पक म + 5 
कधित निविकात समादि मे भी हू? पक हज वहा 5 
विस्खोंका फ्ध्य है ।7 कर हह का में है न 
बा्मकार हुए ही और इउाखव र८ 2 722 


ब॑ 7? 9३ 


भक्तिविसाशए एलन ,क 5 अर लटड ह 5४% ++ नी5 
हे के आग 22% 
के प्रकाय में अपनी लि! के. सनदी अत का कह मे 5 ४ न. मक् 
की पर ४ की पर रह हद्ुर 


दर्षन कर सकता है। भव कई था शान है 5 है 
होता आडिए रोम इस 7ै। खाता को फिदव  *+ 22% ० शक 
महुल में वि शिए्स है आपी हद आऋ-०० 5. अं 9४9 अप 
पौकर मेंसवा भी भव कर्ता बन गा .+५७ 2०५ अयह 
सु भक्त के सवरगार 4! कमूशउखू करे ड्रोड | के. की फडक 
बन्तर में और बारह सम: तार दूध के, सी । डा के दि 
है, तसों के मद फग-पग रेशशाखिदप क्झ हे कह आह जथा 7 डे हू 
प्रकाश में आगे बडा । मानस पढ़ निषरा सरड ७५० 7 दे आह 
मान अबाया झपे जा से एड्स का बडत जैक के हि उड़ अंकल 
की काई हटेंगी और दही अजित किज्ाय डी 756 पक सह हल 2 
प्रमुगग जबस को सन्‍यी प्रचद £ के सा किट एन के - दरिव आड़े 
जपलग्धि होती घाडिए । ह॒ 

है मानती दाजक, १६,७५० 

३ आजासे पाक आय! दर्ज कतार हे, 

ताक वाणी की उसे बज हिस्न: # 6 5७ ५ ४ 


तु 


है । का फिक 3 दलज कटा संहपड हे 
है हरि रहु पीया शखिए जे ढबहू भू छू यू , 
मैगेवा घूमद रहे, भांई। आम का है ४ 
का हा खान, 


ड तुलसीदास की दृष्टि में - नारी '' 


इस प्रकार गोस्वामी जी ने यह स्पष्ठ कर दिया हैं कि कब्रीर द्वारा जिस 
“निर्गुन राम! का सण्डत और सगुण राम का खण्डन किया गया उसका स्वरूप 
क्या है, उसकी प्राप्ति के साधन--प्रेम का वास्तविक रूप क्‍या हैं तथा उसकी 
उपलब्धि के छिए कबीर द्वारा जिस साधना का चिर्देश किया गया उससें और 
भक्ति-चित्तामण की साधना में क्या मेंद हैँ और दोनों में कौन विशेष 
श्रेयय्कर है । 

कबीर और तुलसी की तुलना के विस्तार का यहाँ स्थान नहीं तथापि दोनो 
के भाया सम्बन्धी विचारों को देखना आवश्यक है। कंबीरदास निर्गुणिये संतो 
के शिरोमणि हैं। अतः उनकी धारणा में ही सन्त-स्म्प्रदाय की विचारधारा 
का सूत्र प्राप्त हो जाता है। सन्तमत भें “निर्भुण राम को प्राप्ति में माया को 
सबसे बड़ा बाधक माना गया है। वहाँ किसी ताकिक प्रणाह्ली से भाया के 
दार्शनिक स्व्रछप का प्रतिपादन न कर उसे 'महाठग्रिति" कहा गया और 
समझाया गया है कि माया छल करके जीव को बच्चन में बाँधती और परमात्मा 
से विमुख् किया करती है। कचन और कामिनी हो उसके प्रमुख अस्त्र है। 
उससे बचना साधक का कर्त्तेव्य है। 

तुल्पीदास की विचारधारा इससे निताम्त पभिन्‍न हैं। उनके मतावुसार 
निगुण और संगुण में कोई भेद नहीं है। माया उसकी आदिशक्ति और 


१ बीजक” शब्द ५६ | 
२ “जाशों जे हरि को भजो मो मनि भोटी आस | 
दरि बिच घाले प्रन्तरा माया बड़ी विसास ॥५” 
“कबीर माया पाएणी इरि स्‌ करे इरास । 
मुखि कड़ियाली कुमति को कदृण न देई राम तारा? 
क० अं ० माया को अंग! 
ओर भी, देखिए, वही ६, 'बोजक! शब्द ५६। 
ह “कामिशि काली नागिणी तीन्यू लोक मंकारि। 
राम संनेददी ऊबरे विषयी खायों झारि ॥१॥” न्‍ 
#एक्त कुक भरु कामिनी दोड अगिनि की काल | 
देख दी तन प्रजलै परस्यां है पैमाल ॥१२॥ ४ 
भीर भी देखिए, वही साखी २, ८, १०, ११, १५ 


/पगुनदि भगुनदिं नहिं कछु मेदा । गाव़्ि भुलि पुरान बुध बे दा । 
अयुन भरूप अरुज् अत जोई । भगत प्रेम गस सगुन सो होई ?” 
मानट्ठ” बाज़्० १२० १२ 


नारी और माया प्‌ 


उसकी प्राप्ति मे सबसे बड़ी सहायिक्रा है। वही जीव को बद्ध एवं मुक्त 
करने वाली है। 'तुलसिदास यह जीव मोह-रणु जोद बाँधचे सोह छोर को 
व्यंजना यही हैँ । माया वह आदिगरक्ति है जिसके कारण पूर्ण, त्रिगुणातीत, 
निविकल्प और निििकार ब्रह्म 'एकोउह बहु स्थाम' के सकल्‍प से युक्त होता और 
उसी का प्रसार कर छोक-लीला मे लीन होता है। इस लीला में उसके साथ 
उसकी कार्य-साधिका माया भी अनन्त रूप धारण कर सर्वत्र व्याप्त रहतो है । 
उत्पत्ति, स्थिति तथा प्रलय की छीछा इसी प्रकार सचालित होती रहती है । 
इस जगत्‌-जारू में जीव की जो दश्शा होती हैं, यहाँ प्रत्यक्ष हैं--- 


ईश्वर अंस जीव अबिनासी। चेतन अमल सहज सुख रासी ॥ 
सो माया बस भएउ गोसाई। बँध्यौ कीर मरकट की नाई ।। 


+ + +- 
जीव हृदय तम मोह विसेखी। ग्रंथि छटि किमि परै न देखी ॥” 


साया द्वारा बद्ध, मोह तम से आवृुत जीव अपना चेतन रूप न देख सकने के 
कारण स्वयं को जड़ बंधन में बद्ध समझता हैं। प्रभू-कृपा से ही ज्ञान-दीपक 
अथवा भक्ति-चितामणि की प्राति होती और उसे इससे मुक्ति मिलती है । 
विन्ञारणीय है कि गोस्वामी जी ते जो “माया रूपी नारि' , और '“तारि 
बिस्‍्व माया प्रगरट की घोषणा की है उसका रहस्य क्या है और उसे 'मानस' 
में किस प्रकार चरितार्थ किय्रा गया है। निगुंणिये सतो ने माया को जिस 
रूप में चित्रित किया उसके निराकरण का प्रयत्न संत तुलसीदास के द्वारा किया 
गया और उन्होंने माया अथवा मातृशक्ति को हो राम-प्राप्ति का मुख्य साधन 
ठहराया । इसका प्रतिपादन किसी दर्शन-ग्रन्थ द्वारा न करके 'राम-चरित 
मानस' जैसे अद्भुत महाकाव्य द्वारा किया गया और उसके अंतर्गत ही यह 
चरितार्थ हुआ है। इसके निरूपण की चर्चा विशिष्ट पात्रों द्वारा विशिष्ट 
प्रसंगों में कर दी गई है। यह भी "मानस की एक विचित्रता है जिसका 
सकेत “कथा प्रबन्ध विचित्र बनाई * में प्राप्त होता है। अतः 'मायारूपी नारि! 
*को भली-भाँति समझे बिना यह हृदयंगम करता कठिन होगा कि गोस्वामी जी 
की दृष्टि में नारी क्या है और मानव-जीवन सें उसका योगदान किया है। 
इसके लिए पहले विचार कर लेना है कि उनकी दुष्टि में माया का स्वष्ठप 





१, 'पिलय पद १०२। २. मानस” उत्तर ११६.२७ | 
३. वही, अरण्य, ३७ । ४ बंदी, उत्तर १९५। 
भू. गद्दी, बालर १७.२ 


हर तुलसोदास की दृष्टि में “ नारी 


क्या है, उसकी अभिव्यक्ति किंत कूपो में होती हैं, वह कब हानिप्रव और कब 
छाभप्रद होती है, तथा उसके किस झूप से बचना और किस रूप को प्राप्त 
करता श्षेयस्कर है। तभी यद बोंच हो सकता है कि 'सायारूपी लारि' जब 
पतारि बिस्व माया प्रग्टों के रूप मे समक्ष आातो तब छसके क्रिस रूप से 
अतास्क्ति और किस रूप की प्राप्ति हमे राम से मिला सकती है। इस प्रकार 
जो नारी नरक का हार कही गई वही स्वर्गपिवर्य हो तही, भवित का परमानसन्द 
प्राप्त करनेमें भक्त को सहाग्रिका और रक्षिका हो जाती है । 

भाया के सम्बन्ध में विचार करते हुए श्री दंंकराचार्य तथा श्रीरामानुजाचार्य 
के तत्सम्बन्धी विचारों का संक्षेप में उल्लेख आवश्यक है, क्योंकि तुलशोदास 
के आलोचको में यह मतभेद चला करता है कि वे अई्अतवाद के समर्थक हैं 
अथवा विशिष्टाद्रत के और पंडितजन उनके तत्सम्दन्धी विचारोंका उल्देख कर 
अपने-अपने पक्ष के समर्थन मे मिरत रहतें है. | उक्त दोबो सम्प्रदायों का 
भुख्य मतभेद संक्षेप से इस प्रकार है :-+- 


ध्याया की विभिन्न ऋलपना 


माया शकर तथा रामानुज दोतो ही आचारयोके द्वारा व्याख्यात हैं, 
परन्तु इन दोनों की माथा विषयक कल्पना नितान्त शिम्त हैं। ध्यान देने की' 
बात है कि रामानुज के मतानुसार यह सृष्टि वास्तविक है, संच्ची हूँ और 





१, द्वार किम्रेक नरकत्य नारी का स्वगंदा प्राणभतामदिसा । 
शंकराचार्य क्त प्रश्नोत्तरी, श्लोक ३ 
ओर भी -« 


“नारी कुड नरक का बिरला थ॑गे बाग । 
कोई साधू जन ऊबरे सच जग मुवा लाग ॥ १५॥१ 
क० अ०, कामी नर को अगर! 


२. गोस्वामी जी के दाशेनिक विचारः--गिरघर शर्मा चतुबंधे, हु» अ० 
भाग० ३१। 
गोस्वामी तुलसीदास और अद्वेववाद* बेढ[ 

चुज़प॑ दास आर अदृववाद ““जभपरामदास, कल्याण, दर्वके । 
गोस्वामी श्री हुलसीदात के दाशंनिक तत्त'--पं० विजयानमर बिय्राठी, 
कल्याण, ऊुलाई, १६३७। 
और भी देखिए तुलसीदास और उनका युगः-डॉ०. राजपति 
दीचिंत, पृ० २७५ | 


सारी और माया | 


इसी लिए वे साथा को ईइंवर की वास्तविक सुष्टि करने को शक्ति मानते हैं। 
ईश्वर की गक्ति माण है जो इस वास्तव जगत्‌ की रचना करती है। रामातुज 
के मत में इस प्रकार ब्रह्म में अवस्थित अखित्‌ तत्व मे ( और इस ब्रह्म में भी ) 
विकार उत्पन्न होता है। बंकर के मत में ब्रह्म में कोई वास्तव विकार या 
परिवर्तन नही होता । विकार केवछ प्रातिभासिक होता है, वास्तविक नहीं। 
गंकराचार्य भी माण को ईश्वर की शक्ति मानते है, परन्तु यह ईप्वर का 
नित्य स्वरूप नहीं है। माया वो ईइवर की इच्छा मात्र है जिसको वे जब 
चाहे छोड़ सकते हैं। फलता रामानुज माया को ईव्वर की सर्जन-शक्ति 
मातते है जो वहाँ नित्य निवास करती है। छांकर उसे ईदबर की अनित्य 
इच्छा मानते है जो वहाँ कभी रहती हैं और कभी नहीं रहतो। जिस प्रकार 
अग्नि थे दाहुकता शक्ति भिन्न नहीं होती, उसी प्रकार ब्रह्म से भी भाया-शक्ति 
भिन्न नही हंप्ती । वह ब्रह्म से अभिन्न और अछेद्य है। यही माया रामानुज 
के मत में ब्रह्मा में परिणाम पैदा करती है, परन्तु शकर के मत में केवल 
विवर्त की जननी है, विकार की नहीं। ।” 

तुलसीदास के माथा सम्बन्धी विचारों का विश्छेषण करने पर यही प्रत्ीत 
होता हैं कि उन्होंने उक्त दोनों सम्प्रदायों में से किसी एक मत की पृष्टि 
और उसका प्रतिपादन ही अपना लक्ष्य नही बनाया, प्रत्युत उक्त दोनों विचार- 
धाराशों के प्रकाश में विद्येप दृष्टि निर्धारित कर तदनुसार जीवन का 
संचालत करते हुए, भक्ति द्वारा--ठत््व विवेचन के द्वारा नहीं-भगवस्ताप्ति 
को ही अपना इष्ट माना है और उत्ती के लिए 'मायारूुपी नारि! पर विचार 
किया हैं। यहाँ उनके माया सम्बन्धी विचारों का विश्लेषण वाछनीय है । 


झानस' के प्रारम्भ में ही राम की बन्दता है :--- 
“बन्मायावशवरति विध्वमखिलं ब्रह्मादिदेवासुरा: 
यत्सत्वादमृषेव भाति सकल रज्जौ यथाहेश्रमः । 
यत्पादप्छवमेकमेंव हि. भवाम्भोघेस्तितीषाकतां 
बंदेडहू तमशेषकारणपरं रामाख्यमीशं हरिस्‌ ॥ 


जिसकी माया के वशीभूत अखिल विश्व है उस राम को बच्दना में प्रका- 
रान्तर से माया की भी वन्दना है। “मानस में आशद्योपान्त माया को चर्चा 


१ मारतीय दर्शत!'--प० बलदेव उपाध्याय, पंचम संस्करण, पृ० ४ड॒शर। . 
२ मानप्तर, बाल०, श्लोक ६ । 


८ तुलसीदास की दुष्टि में - तारो''* 


व्यापत हैं और स्थल-स्थल पर विभिन्‍न प्रकार से उसके स्वसूष तथा कार्य एवं 
उससे आबद्ध जीव के सुक्त होने के उपायों का भी स्पष्टीकरण है। यह 
भी बताया गया हैं कि यह 'साथा रूपी नारि जब विश्व में नारी रूप में 
प्रकट होती है ठंब उसके गुण और अवगण कहाँ तक उसमें अवतरित होते 
और 'त्ारि बिख्व माया प्रगर्टा की चरितार्थ करते है । 

भक्त तुलसीदास जीव, जगत और ब्रह्म के तात्त्विक विवेचन के श्मेले में 
उलझना ठीक नहीं समझते । 


“कोउ कह सत्य झूठ कह कोऊ, जुगल प्रवलछ करि मार्चे। 

तुलसिदास परिहर तीनि अम सो आपन पहिचाने ॥ 
का सकेत यहा है। उनके विचारानुम्तार इस फेर में ल पढ़कर देखना यह 
चाहिए कि जब परात्पर ब्रह्म 'बिप्र थेनु सुर संत हित” मनुज-शरीर धारण 
कर भूनल पर अवतरित होता और छोक-लीला में लीन होता है तब हम 
भी अपने परलोक के स्राथ हहलोक को किस प्रकार सँभालें कि उसे इसी 
लोक में प्राप्त कर पग-पत्र पर पर्मानन्द का अनुभव करने रहेँ। बअद्य के 
मनुजदेह धारण करने पर माया भी पृथ्वी पर अवतरित होती हैँ। जब वही 
जीव की बद्ध और मुक्त करने वाली है भौर इसी लोक-जीवन में, छोक-लीला 
में छीन प्रभु की प्राप्ति हमारा इृष्ट है, तब हम भी माया के उसी रूप द्वारा 
उसे बयो न प्राप्त कर सकेंगे जो उसी की साँति मनुज-देह में प्रकेठ हो रही 
हैं। वह प्रकट हों रही है--नारी के रूप में ही। उसका यही प्रवक्त रूप 
बड़ेवडे ज्ञानिमोंकी भो परास्त और मार्गच्यत कर देता हैं । इसी पर 
विजय पाने से प्रभु की प्राप्ति होती है। हमें प्रभु को पाता है इसी जीवन 
में, जीवन के कर्तव्यों का तिर्बाह करतें हुए, उनका परिश्याग करके नहीं । 
अतः जो भारी का परित्याग नहीं, उसका स्वरूप समझकर उसका उचित 
सम्मान करता है तथा उच्तसे अपने जीवन में स्वार्थ और परमार्थ दोनों ही साधता 
है, उसो का जीवन सफ़र है। नारी को दूषित दृष्टि से देखना साया द्वारा 


भ्रांत हो पश्रभ्रष्ठ हो जाता है। उसके वास्तविक महत्व से परिचित होना - 
माया का महत्त्व समझ लेना हूँ । 


िक। 





२ विनय, पद १११ | 
२ मानस, वाल० १६७ | 
३ “जो ज्ानिन्द का चित अपइृरई । बरिआई बिभोह मन कर ।ए* 
व्हों उक्तर०, ४८ 


नारी और माया छ्‌ 


आपस में नारी के इन विविध खूगीं को उसम झाँकी है, जिसके द्वारा 
चरिता्थ कर दिया गया है कि माया किस प्रकार नारी के रूप में विदव में 
व्याप्त हो रही है और विध्व का रूप ने समझने के कारण ही उसका भी यथार्थ 
रूप दृष्टि से ओर दी जाना हैं। इसीलिए मंदौदरी ने रावण को “बिस्व 
रूप रघुबंस मनि' का बोध कराने का प्रय्त किया कि विश्व-कहृूप भगवान्‌ को 
समझो तब ज्ञात होंगा कि सीता एक स्यामा' मात है अथवा वहु शक्ति है जो 
राम के अनुकूल अथवा प्रतिकृल होने पर विरोधी कार्य किया करती हैं। यदि 
उसके रामोन्मुख करने वाले जगदम्बा रूप का आश्रय लोगे तो राम को कृपा 
प्राप्त कर प्रमानन्द लाभ कर सकोगे परन्तु यदि उसे केक्‍्ल कामिनी मातकर 
अपने सुख का साधत बनाता चाहोगे तो चह्टी तुम्हारे लिए काहरात्रि हों 
जाएगी । मौता के वास्तविक रूप को पहचासना ही राम-प्राप्ति का एकमात्र 
उपाय है। मस्दोदरी का यह उपदेश्य व्यर्थ हुआ क्योकि मोहग्रस्त रावण के तामसी 
शरीर द्वारा भक्ति सभव महीं थी। फछतः उसके लोकिक जीवन का अन्त 
और सर्वनाश हुआ । आध्यात्मिक दृष्टि से रात्रण का रूप कुछ भिन्‍न दिखाई 
देता है। उसने विचार किय्रा था कि यदि राम का अवतार हो गया हैं वो 
मैं विरोध द्वारा ही उन्हें प्राप्त कर सकता हुँ। उसने 'राम से विरोध किया 
किस्तु जगज्जननी के हरण के समय उन्हें मन ही मन प्रणाम किया । अशोक 
व्राटिका में उनसे जो कुछ कहा वह उस विरोध की पराकाष्ठा थी। राम से 
डटकर युद्ध किया और अन्त में उन्ही में लीन हो गया।* अद्वत को यह श्राप्ति 
अति दुर्लभ है। 'बयर भाव मोहि सुमिरत निम्मचिचर' के विचार ने अकारण 
दयाल प्रभ को अन्य निशाचरों को भी मुक्त करने के लिए बाध्य कर दिया 
परन्तु वे प्रभु को सेवा के अधिकारी नहीं हुए । वे विष्व में प्रभु के बंशन न 





१ मानस, लंका०, ४-१५। 

२ “खरदूपत मोहि. सम बलवता | निन्‍्देद़िं को मारइ बिनु भगवता 

सुर रेजरहसंजक आदि, जारा।त जौं भगवेंत लीनइ अबतारा।॥ 

छ | | जाई वध्स दरढि कत्ज ,अनोयपर प्रान तने अब तवरऊें॥ 

शोइडू अन्य ने दास देंहा। दान »ून बहन मंत्र दृढ़ एड ॥!! 
मानस, अरण्य० १६ २४५ 


डे मन महू लरन दि रुख गासा। हड्ढा २२.१६ 
॥ 
य्‌॥ 


डा जीन नज ए- का गे) अं गण । गरब 7 बतुयनन ॥7 
ु है बद्दो, लंकार दै०२ ६. 
' &+१ ०६, ४८४ ४ + हा 
क्र दर 36 2200 0६ 
मल र्‌ हा गा है| दि र् 
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१० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी *' 


कर सके--जग को प्रभमय नहीं देख सके । वे छोक-सैवक न होकर विब्बद्रोही 
ये। यद्यपि उतका कल्याण हुआ तथापि वे भगवान्‌ को प्रिय ते हो सके। 
अतः उनकी मुक्ति में उनकी साधना की सफलता नहीं, प्रभु-कृपा की पराक्ाष्ठ 
अवद्य दृष्टिगोंचर हुई । इस प्रकार सिद्ध हो गया कि लोक-जीवनमे प्रभु द्वारा 
स्थापित आदशों की अवहेलना और केवल आध्यात्मिक जीवन में मोक्ष-प्राप्त 
का उपाय आयुरी साधमा का उदाहरण है, भरत का नहीं । ऐसे साधक ने माया 
को नही पहचाना और माया ने इसी जीवन से उसे राम का शाक्षास्कार नहीं 
कराया | इस प्रकार कौकिक जोबत और आध्यात्मिक साधना का समस्वय ने 
हो सका । 'मानस' में यह समन्वयपूर्ण जीवन स्पष्ट किया यया हैँ । भक्त राम का 
अनुसरण करना चाहता है, रावण का नहीं । अत कोरा अध्यात्म छेकर वह आगे 
नहीं बढ़ता | बहु तो सिर्वाण की उपक्षा करता जोर जनम जनम 'रति रामपद 
की कामना करता है। राम का अनन्य भक्‍त वहीं हैं जो इसो जीवन में, इसी 
लोक मे राम को प्राप्त कर लेता है । प्रभु राम की बाणी हैं :--- 


“सो अनन्य जाके अस मति न टरठ द्तुमंतत । 
में सेबक सचराचर रूप स्वागि भगवत ॥ 


सचराचर रूप स्वामी का सेवक होता ही उनका अनन्य भक्त होना हैं, तब 
सचराचर की उपेक्षा कर उन्हें कैसे प्राप्त किया जा सकता हैं? सचराचर- 
रूप-विश्व में नारी-हप में प्रकट माया विश्व-प्रपंच में उलझाने तथा उससे 
निर्लिप्त रहकर विदद में प्रभु का साक्षात्‌ कराते का साथन है । इसे हृदयंगम 
करने के लिए उसके उभय रूपो--विद्या और अविद्या को समझना 
आवश्यक है । 


गोस्त्रामी जी ने वत््वतः अद्वेत्त सिद्धात को मान्यता देते हुए भी उसकी 
प्राप्ति बनसाधारण के लिए सुगम नहीं मामी है! यह भो अतिदुर्लभ हैं कि' 
ज्ञान द्वारा कैवल्य-्यद का अधिकारी हो जाने पर भी व्यक्ति सगुण में रमने का 
भाकाक्षी हो एवं उसी के दर्शन विश्व में करते हुए लोक-सेवा को चरम रूपये 
मालकर जनम जनम र॒ति राम पर्दा का अभिलापो बना रहे। परन्तु उनको 
दृष्टि भें इष्ट होना चाहिए यही | इसीसे उन्होंने बारम्बार प्रकारान्तर से मुक्ति 


मी फनी न ा००-म- 3 +जनीक+----..००-०---ल. 





२ मानल' अयो० २०४ | 
२ वद्दी किष्डि० डे 


नारी और साया ( 


से बढकर मक्ति को ठहराया है'। यहाँ तक कह दिया है कि भक्ति के बिना 
शाद अज्ञान और योग कुयोंग है| तथा भक्ति का अबविकारी घर्मशील, 
विरक्त, जाती और “जीवन्युक्त ब्रह्मपर प्रानी से भी हुलूम होता है ।* अत, 
उन्होंने अहत की प्राप्ति को चरम लक्ष्य न मासकर भक्ति की प्राप्ति को परम 
धर्म ठहराया और इसी लिए अद्वेत के सिद्धान्तों के साथ सगुण भक्ति के सिद्धान्तो 
का समन्वय किया है । 


मानसकार के मतानुतार माया ब्रह्म की आदिशाक्ति हैं। ब्रह्मा, विष्णु 
और महेश को शक्तियाँ भी उसी के अंश से उत्पन्त होती है । वही विभिन्‍न 
शक्तियों के रूप में विश्व में व्याप्त हो रही है। वह सर्वत्र पुरुष-तत्त्व के 
साथ स्वत्रो-तत्त के रूप में वर्तमान और इसीलिए नर के साथ नारी रूप में 
वर्तमान है। राम जब नठदव॒त्‌ छीछा करते हैं तो बही तटी अथवा नर्तकी का 
कार्य किया करती हैं । सृध्ि सचालन में विद्या और अबिद्या के रूप मे बही 
क्रियाशोल है। वह जीच को भव वंबन में बाँधकर माता नाच नवाती, कृपा 
के रूप मे उसे बन्धनमुक्त करती तया भक्ति के रूप में प्राप्त हो उसे राम के 


९ मानस! लका ० ७ । 
२ “जोंग कुनोग ग्यानु अग्यानू । जहेँ नर्दि राम प्रेम परधानू।”! 
'बद्दी, अयो०, २६०,२ 


३ “नर सहस्र महेँ खुतहु एुरारी। कोठ एक होइ भमंत्रत धारी ॥ 
घर्मंततील कोटिक मु कोई। विषय विभुख विराग रत होई॥ 
कोडि बिरक्त मध्य श्रुति काई। सम्यक शान सकृत कोड लहरई॥ 
जशानबतव कोटिक महँ कोऊक। जीवनमुतक्त सकृत जग सोऊ ॥ 
तिन्द्र सह महुँ सब सुख खानी । दुलेंमग अद्यतन. बिज्ञानी ॥ 
भमंत्तील बिश्सता अरु श्ञानी। जीवन मुक्त अक्ष पर प्रानी। 
सब ते सो दुलंभ सुरराया। राम भगति रत गत मंद माया ।” 
बढ़ी, उत्तर, ५३,१०७ 
४. “ववाम भाग सोमित अनुकूला। भादिसक्ति अविनिधि जग्र मूला ॥ 
जासु अस उपत्रहिं शुनखानी । अगनित लच्छि उम्रा अह्यानों॥ 
अकुदि बिलास जाम जग दोई । राम बाम दिपसि सीता सोई।[? 
बी, बाल, १५०,६०-४ 
५ ब्यापि रहेव ससार महुँ माया कटके प्रचंड ! 
सेनापति कामादि मट दम कृपट पास ॥! 
बड़ी, उच्तर० करें 


१२ तुलसीदास की दृष्टि में -नारी''* 


सम्मुख पहुँचा देती है। नारी के रूप में प्रकट होकर मी यह सब कार्य किय' 
करती है। वस्तुतः माया, भक्ति, कृपा और नारी एक ही शक्ति के विविध 
रूप है जो विभिन्न क्षेत्रों में देखे और समझे जाते है। सर्वप्रथम आदिश्वत्ति 
माया के स्वरूप-दर्शन की ओर बढना चाहिए। 
इसका परिचय मानस के आरम्भ में ही मिल जाता हैं। तपोनिष्ठ 
दम्पती मनु और शतरूपा' अखण्ड तपस्था में लीन हुए है, एक ही अमिलाष 
से :-- 
“उर अभिलाष निरंतर होई। देखिआ नयन परम प्रभु सोई।॥। 
अगुन अखंड अनंत अनादी। जेहि चिंतहिं परमारथ बादी।। 
नेति नेति जेहि बेद निरूपा। निजानंद निरुपाथि अनूपा।। 
संभु बिरंचि बिस्‍्नु भगवाना। उपजहि जासु अंस ते नाता | 
ऐसेउ प्रभु सेवक बस अहुई। भगत हेतु छोछा' तनु गहई।। 
जौ यह बचन सत्य श्रुति भाषा । तौ हमार पुजिहि अभिलापा ॥ 
ब्रह्मा, विष्य और महेश के अनेक बार प्रकट होकर वर-याचना का आदेश 
देने पर भी जब ये अपने मनिएुचय पर हृढ़ रहते है तब ब्रह्म-वाणी होती है 
कि वर माँगों। उसे श्रवण कर प्रफुल्ल हृदय दम्पती याचना करते हैं :-- 
जो सरूप बस सिव मच माहीं। जेंहि कारन मुनि जतन कराहोी ॥ 


जो भुसुडि सन मानस हसा। सगुन्त अगुन जेहि निगम प्रसंसा 
देखहि हम सो रूप भरि लोचन। क्ृपा करहु प्रभनतारति मोचन ॥॥/ 


“जो माया सेब जर्गादई नचावा। जासु चरित लखि काहु ने पावा ॥ 
सोह प्रभु ज विलास खगराजा | नाच नदी हव सद्दित समाजा ६” 
मानस”, उत्तर० ७१, १, २ 
“भगत हेतु भगवान प्र राम परेड तसु भूष। 
किये चरित पावन पर्स प्राकृत सर अलनुरूप। 


जथा अनेक भेष धरि नृत्य करें नट कोई । + 
सोइ सोश भाव देखाने आपुनु दोश न सोइ॥” 
बद्दी ७२ 
#ज्वट छत विकृट कंपद ख़गराया। न सेवकंदि वे ब्यापै माया ॥! 
बी १०३, ८ 


१ अनु-शतरूपा के सम्पूर्ण प्रसंग के लिए देखिए वही, बाल० १४६. १---१५६ .६ 
२ वही, १४८.३-८ | ३ चही, १४५०, ४-६ | 
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भक्त्तों की प्रेमपूर्ण अनुतय पर जब “सच्चिदानंद ब्रह्म द्रवीभूत हो प्रकट 
होता तो अकेले दर्शन नहीं देता है। उसके साथ उसकी अभिन्‍न शक्ति भी 
प्रकट होती हैँ ४--- 

“बाम भाग सोभित अलुकूछा। आदिसक्ति छबि निधि जगमूछा |॥ 
जासु अंस उपजहि गून खात्ती | भगत्तित लच्छि उमा ब्रह्मानी। 
भुकुटि बिलासु जासु जग होई | राम बाम दिसि सीता सोई '॥ 

बरदान देते हुए | प्रभु के वचन है :-- 
“आदि सक्ति जेहि जग उपजाया | सोउ अवतरिहि मोरि यह माया ॥”" 
मनु-शतरूपा के सम्पूर्ण प्रसंग में स्पष्ट कर दिया गया है कि 'मायारहित ५! 
त्रिगुणातीत परात्पर ब्रह्म जब भक्तों की पुकार पर द्रवीभूत हो सगृण रूप 
घारण करता हैं तो माया सहित ही अबतरित होता है। जो माया उस्तकी 
अभिन्‍न दावित होने से क्षब तक उसमे अंतर्निहित रही वही अब उससे पृथक्‌ 
रूप में प्रत्यक्ष हो रही हैं। उसके रामरूप में प्रकट होने पर बह सीता-हूप में 
आविर्भूत होती है +१। भहषि वाल्मीकि इसो से स्तुति करते हुए सीता को माया 
कहते है “-- 
“अति सेतु पाछक राम तुम जगदीक्ष माया जानकी। 
जो सृजति जग पालूति हरति रुख पाइ कृपानिधान की ||” 


गोस्वामी जी सीता को बराबर “माया ही कहते है और उनकी वंदना 
'उद्भवस्थितिसंहारकारिणीं क्लेशहारिणीम्‌ 3 कहकर करते है। अतः सोता 
सृष्टि की मूल बह माया शक्ति है, जिसके अंशसे अगणित लक्ष्मी, सरस्वती तथा 
पार्वती उत्पन्त हुआ करती हूँ । 


२. मानस”! बाल० ६५९२, २-४ 
२, वढ़ी, १५४१९ । 
३, वद्दी १५६४ । 
४. अनेक स्थलों पर राम को माया से परे अथवा 'मायारदित' कहा गया है यथा 
'मायारद्दित मुकुद,” वही, बाल० १६०, ६। 
भू, इसीलिए कद्दा गया है--- 
“गिरा अरथ जल वीचि सम कहिआत भिन्न न भिन्न [* 
बी, २३ | 
&. वही, अबो० १२५६, १० । 
७. वही, बाल० बन्दना श्लोक ५। 


फ् 


कक कपिल 


# ल्‍.... एश्षानफे-क रे चकरक सारम्यकया 40. रत दे प्रकेंकपनन पे जया ->- 


! तुलसीदास की दृष्टि म-नारी''* 


८ | हर ट हु 
भाया को राम की दादी और नतंका भी कहा गया है। भक्तो को 
पुकार धर विश्व के महानाटक में अवतीर्ण होकर नावा भाँति को छोछा करने 
वाले तट हैं राम और उनकी सहयोगिनी हैँ माथा सही -- 
“जथा अनेक बेष धरि बृत्य करे नठ कोइ | 

3, 2] बिक 2] 

सोइ सोइ भाव दिखाने आधपुन होइ न सोइ ॥!” 
और -- 


“जो माया सब जगहि नचावा | जासु चरित रूखि काठु व पावा ॥ 
सोइ प्रभू श्र्‌ विछास खग राजा । नाच नटी इव सहित समाजा ॥॥ 
इस नतंकी का नृत्य विकक्षण हैं। इसके प्रभाव में समस्त ब्रह्माण्ड हैं 
भर यह तचाती है ब्रह्मा, विष्णु तथा महेश तक को" । इसने नारद और 


काकभुशंंडि सदृश अनन्य भक्तों को नचाया है और महाज्ञानी गुतरासी' 


१ “सो दासी रघुवीर के सझुके मिथ्या सोगि ! भाससः उत्तर० उ! | 
२ भाया झछु नतेंकी बिचारी ।' बही, ११४५४ । 
३ वही, ७२ अन्यत्र राम की 'न£ के सम्मान नहीं, नट ही कद गया है । देखिए पस्तुत 
अबन्ध, १० १४, टिप्पणी ४, ५ । 
४ आानस! उत्तर० ७१. १०२ 
भ "शिव विरंति कद मोदे कोदे बधुरा श्रान ।” वही, उत्तर० घर 
और भी 
“पत्र महुं करइ क्चिर विधाता। आय बस कवि कोविद शाता ॥ 
इरि माया कर अमित प्रभावा। विपुल बार केहि मोदि सवाबा ॥7 


'बदी ५६, ३, ४ । 
राम इसी माया द्वारा दी बक्षा, विष्णु, महैश को नचाते ईैं--- 
“जगपेखन तुम देखने हारे । विधि हरि शस्जु नवावनिदारे ॥? 
बंदी, अयो० १२६.१। 
5 देखिए तारद-मोह प्रसंग 'मानछ', बाल० १३३,८०१४३। और भौ, हु 
बरी, जत्तरु० ५०,४०६ । 
७ “दूतत्ता मन आनत खगराया । रघुनर प्ररित ब्यापी माया ए४! 


घद्दी ७७,१ शीर भी 
“यह सब गुप्त चरित मैं गावा । दरिसाया जिमि मोदि नचाबा ॥7 


वही, ८८,४ 
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गरुड़, तक इसके पंजे से नहीं बच सके। सारा संसार इसके चक्कर में पडा 
नाच रहा हैं, पर यह नाचती है राम के इशारे से ही .-- 

“जीव चराचर बस के राखे। सो माया प्रभु सों भय भाखे। 

भुकुटि बिलास वचावे ताही । अस प्रभु छाँड़ि भजिय कहु काही हे 

राम की आज्ञा से माया अपने समस्त समाज सहित घाचती है और माया 
के मचाने से सारा विश्व नाचता है। यही नित्य होने बाला महानुत्य मथवा 
महारास हैं। साथा का समाज है सोहजच्य काम, क्रोध, लोभ आदि। इनके 
बगीधूत हो भ्रम मे पड़ना ही तट के कपट को न समझ साया के चक्कर मैं 
पडकर नताचता हुँ। प्रभु का सच्चा सेवक उनको कृपा से इस रहरय की जान 
लेता भौर नाच से बच जाता हूँ। एब तो वह उस लीला का आनन्द लेता रहता 
है जिसमें बड्ढे-वड़े ज्ञानी भी चक्कर खाते विखाई पहले हैं। बात यह है कि 
जिस प्रकार तद के इंच्रजाऊरू से दर्शक-समाज के चमत्तकृत्त हो जाने पर भी नष्ट 
के सेवक पर उसका कुछ प्रभाव नहीं पड़ता, उसो प्रकार मायाजन्य जगत्‌ के 
भ्रमजाछ से राम दा सेवक मुक्त रहता है । मोहग्रस्त गरुड़ को काकभुशूड़ि 
ने निम्नाकित शब्दों में यही समझाया है :-- 

“नंद कृत विकूट कपट खग्राया। नट सेवकहि न व्यापै माया  ॥ 

भगवान्‌ शंकर का भी पार्वती से यही कहना है :-- 

“सो नर इन्द्रजाल भहि भूला। जापर होइ सो नट अनुकूला' ॥ 

कारण यही है कि माथा नटी का सारा नृत्य बम्तुत: राम के हारा संचालित 
है । इसी से कहा है --- 


१ “ज्ञाी भगत सिरोमनि जिशभुवन पत्ति कर जान । 
ताहि मोह साया नर प्रावर करदि गुमान॥ँ 
'मानस?, उत्तर ० ६२ 
२ वह्टी, बाल० ६०४ ४,४ ! 
३ इसी लिए गोस्वामी जी इृड्तापूबक सेवक-सैव्य-भाव का समर्थन करते है । 
“सेवक सेच्य भाव बितु भव से तरिय उरग)रि ) 
अजड़ु राम पद प्रकेज शअस सिद्धांत विचारि।॥!? 
बडी, उच्तर० २१६ 
४ कही, उत्तर ० र०्हेप। 
४ वही, अरण्य० ११.४ | 


श्र तुलसीदास की दुष्ट मं -नारी 


“तट मरकट इव सबहि सनचावत । राम खगेस बेद अस गावत” ॥ 
और 


“उमा दार जोषित की नाई । सबहि लचावत राम गोसाई ॥” 


जिन शक्तियों के द्वारा माया इस सुत्य का संचालन करती है उन्हें माया 


६2] े गन 
कटक' अथवा साया का परिवार कहा गया है। मायरा-कटक का स्वरूप यहाँ 
चित्रित है :-- 


“व्यापि रहेठ संसार महँ माया कटक प्रचंड 
सेतार्पाति कामादि भट दंभ कपट पा्खंड॥ 


'कामादि के अन्तर्गत है मोहजन्य काम, क्रोध, लोभ, मद और मात्सर्य 





१ मानस”, किप्करिन्चा० ४, २४ राम को अन्यत्र भी नट कहां गया हैं--- 
“#नट इव कूपट चरित कर नाना । सदा स्वतंत्र राम भगवाना।?ै 
बड़ी, लंका ७२. १२ 
२ बडी, क्ष्क्रि० १० ७] 


३ माया के परिवार का विस्तृत उतलेख 'मानस” के उत्तरवांड में है । 
दे ० ६६,७-०७१ 
>वारद भव वर सनकादी। जे मुनिनायक आतमवादी ॥ 
भांह न अंप कोन केहि केही। को जग काम नचाव ने जेही ॥ 
तृत्ना केदि ने कीन्ह बोराहा | केहि कर हृदय क्रीध नि दाह। ॥ 
शाती तापस सूर कवि कोबिंद शुत आगार | 
केदि कै लोग विडस्बना कीन्द न एहि संसार ॥ 
ओऔमद वक्त ने कीन्द केहि प्रझुतत बधिर न काहि ॥ 
सृगलोचनि के नयन सर को अ्स लागि न जाहि || 
शुनत क्ंव सन्यपरात नई केद्दी। कोड न मान मंद तजेज निवेदी ॥| 
जोबन ज्वर केद्दि नें बलकाबा | ममता बेहि कर जसु न नसावा ॥ 
मच्छर काहि कलके नलावा। काहि न सोक समोर डोलावा॥ ं 
चिता सांपिनि को नहिं खाबा। को जग जाहि नवज्यापी माया॥ 
कीट मेनोरथ दारू संरीरा। ज्ेहि न लागि घुन को अस घीरा ॥ 
सुत बित लोक ईपना तीनी। केहि कै मति इन कृत न मलीनी ॥ 
यह संद माया कर परिवारा। प्रबल अ्रमित को बरतनेपारा।! 


बुद्दी, उत्तरृ० ६६ ,६--७०. ७ 
४ बढ़ी, उ₹२० ७१ । 


जै ग+ 


है| 


कण शफ-बह ५ न ५ 


हर 


्‌ 
कह पे ही ४ हर क-- 
+ शक प्ले 


४५७ ैंर गक 
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आदि । इनसे तीन अति प्रबल है जिनकों शक्ति का वर्णन राम ने लक्षण हे 
इस ग्रकार किया हैं :--- 
“तात तीनि अति प्रवल्ल खल काम क्रोध अरू लोभ! 
मुनि बिज्ञान धाम मत करहि निर्मिष महुँ छोम ॥ 
लोभ के इच्छा दंभ बल काम के केवल नारि। 
क्रोध के परुष बचन बल मुनिबर कहहि बिचारि ॥” 
इनमें भी काम अति भयावह है :--- 
“लछिमन देखल काम अनीका । रहृहि धीर तिनन्‍्हके जग छीका। 
एहि के एक परम बल नारी। तेहि ते उबर सुभट सोइ भारी ॥” 
इस कक की विलक्षणता यह है कि अपने ही सेनापति मोह के संरक्षण मे 
माया स्वयं नारी रूप में आ उपस्थित होती है :--+ 
“काम क्रोध छोभादि मद प्रबल मोह के धारि। 
तिन्‍्ह महँ अति दारुन दुखद माया रूपी नारि ॥” 
और तब इस पर विजय पाना ज्ञानतिधान ऋषि-मुत्ियों के लिए भी 
कठिन ही जाता है :--- 
“सोउ मुनि ज्ञात निधान मृगनयत्ती बिधु मुख निरखि। 
बिवस होहि हरिजान नारि बिस्व माया प्रकर्टो॥” 
माया की इसी सेना के वश्ीभूत हो जीव बेंबता और भक्ति को शरण पाते 
से मक्त हीता है। यह संतार का क्रम और प्रभु की छीका का रहस्य है । 
सीता के छिए माया का प्रयोग कुछ लोगों को खक सकता है। उसके 
विचारानुसार आदिशक्ति के लिए महामाया' का प्रयोग उचित होगा। 
इस सम्बन्ध सें विचारणीय है कि तुलसीदास ने सीता के लिए 'महाभाया! का 
प्रयोग कहीं नहीं किया है। हाँ, उन्होंने पावंदी को अवश्य ही उत्तकी बन्दना में 
'महामूछ माया' कहा है । उन्हें सप्त्ियों ने माया भी कहा है :--- 
का 
१ मानस अरण्य० ३२। २ वही, ३६ ११, ६२। 
३ बही, ३७ । 
४ यही, उत्तर ० ११५। 
५ दुसद दोष दुख दलति करु देवि दाया। 


विश्वमूलासि जन सानुकूलासि, शर शूल थारिणि महामूल माया |? 
“विनय पद १५ । 


डे 


१८ तुलसीदास को दृष्टि में - नारी'** 


“तुम भाया भगवान सिव सकछ जगत पितु मात " 


इस प्रकार एक शोर सीता को वह आदिशक्ति निरूपित किया गया जिसके 
अंदर से अगभित लक्ष्मी, सरस्वती एवं पावंती उत्पन्त होती है और दुमरी ओर 
पार्वती को ही महामाया और जगज्जननों कहा गया । इतना ही सही, सीता 
द्वारा उतकी जो बदना हुई उसमें पार्वती को 'भातु' कहकर प्रस्वोधित कराते 
हुए आदिश्षक्ति के रूप में उनकी प्रतिष्ठा वी यई | इस प्रसंध में इतना 
पर भी द्रष्टव्य हैं कि इन्ही पार्वती के पति भगवान्‌ शंकर राम की उसी माया 
को प्रणाम करते हैं जिसने उत्तकी अर्ध्धांगिनी को सोहग्रस्त किया है :--- 


“ब्रहुरि राम मायहि सिर नावा। प्रेरि सतिहि जैधि झठ कहावा | ॥ 


निभ्चय ही दांकर यहाँ महामाया को प्रणाम कर रहे है। महामाया के 
इस स्वरूप का चरित प्रारम्भ होते से पूर्व वें बरण्यकाडद के आरस्भ में ही 
पार्वती को सचेत करते है. --- 
“उम्ता राम गन गूढ़ पंडित मुनि पावहि बिरति | 
पावहिं मोह विमूढ जे हरि विमुख न धर्म रति * ॥। 
वेयोंकि अब जगज्जनती का अमर में डालनेवाद्ा रूप प्रकट होने वाला है । 
उसे इसी कारण केवन 'तीता' त कहकर “माया सीता' कहा गया हैं. । 


सीता जो छोछा भू रूप से किया करती है उसकी किचित झलक उनके 
विवाह के अवसर पर तथा चित्रकूट मे मित्र जाती है। इसी से कहा गया है 





२ मानस बाल० ८६ । 
३ बही, २३३ ४--०२४०"२ | 
श वही, ६०'५। 
४ बड़ी, भ्ररण्य०, प्रथम दोडा । 
५ “पुनि माया सीता कर इरना । ओ २घुवीर विरह कल बरना [४४ 

है बढ़ी, उत्तर० ६४ | 
६ जानी लिय बरात पुर आई । कछु जि मदिश प्रम खाई ॥ 

् जद 
सिय महिता रघुनायक जानी | हरपे हृदय हेतु पद्िचानी |!” 
वही, बाल० ३१०७-३३ १५ 
७ “सींय चास प्रति बेष बनाई ।. सादर करद सरित्त सेपकाई के कक 
वद्दी अयों रहह २ 
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तारी और माया १९, 


कि समस्त माया सीता की माया में अतहित है, जिसका रहस्य राम के अंति- 
च् थ्‌्‌ 
रिक्त अन्य कोई नहीं जान पाता । 


प्रभु की 'छहलित बर लीला में योग देने के लिए उनका एक विकृक्षण रूप 
प्रकट होता है । लक्ष्मण से भी गोपतीय यह लीला दर्शनीय है :- 


“सुनहु प्रिया ब्रत रुचिर सुसीछा | में कछू करबि ललित नर लीला। 
तुम्ह पावक महुँ करहु निवासा | जौ छगि करो निसाचर नासा।॥ 
जबहिं राम सब कहा बखानी। प्रभु पद घरि हिंय अनल समात्ती ॥ 
निज प्रतिबिम्ब राखि तहेँ सीता। तैसइ सील रूप सुबिनीता॥ 
ललिमनहूँ यह मरम न जाना । जो कछु चरित रचा भगवाना ॥” 


इस प्रकार राम की भाया के ये दो रूप प्रत्यक्ष हुए। एक्र की प्रेरणा से 
सती मोहमग्रस्त हुईं और भगवान शंकर ने उसे प्रणाम किया। दूसरी की 
प्रेरणा से मोहग्रस्त रावण का अस्त हुआ। माया के दर्शन अन्य रूपों मे भी 
होते हैं । कभी इसके कारण कौसल्या को मतिश्रम होता दिखाई देता है, कभी 
यह नारद को नाच नचाती हैं तो कभी गएंड और काकभुशुड़ि तक इसके फेर 
में पड़े चक्कर काटतें दिखाई पडते हैं। इन रूपों में भी यह सर्वत्र वन्दनीय हो 
देखी जातो है। 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हो जाता हैँ कि तत्त्वत: माया और महामाया 
में कोई भेद नही है। जो मूल शक्ति सीता के रूप में प्रकट होतो है बही 
ब्रह्मा, विष्मु और महेश की श्वक्तियों मे आविर्भूत होती है। इतना ही नहीं, 
बही विभिन्न देवताओं की शक्तियों का भो मूल रूप है। अनन्तरूपधारिणी 
इस शक्ति के दो पक्ष है--विद्या तथा अविद्या । इनके लिए भी तुलसीदास 
ने भाया' छब्द का प्रयोग किया है । प्रसंगानुतार माया का तात्वय कही 
विद्या माया तो कही अविद्या माया ग्रहण किया जाता है। तातये यह कि 
आदिभक्ति महामाया, विद्या माया एवं अविद्या माया तीतों के लिए गोस्वामीजी 
आया जब्द का ही प्रयोग करते है। विश्व मे यही माया नर के साथ नारी- 


१ “लखा न मरम राम बिनु काहूँ। माया सब सिंय माया माहूँ॥? 
मानस, अयो, २५१.३ 
३ वही अरण्य० १७,९०४ 
३ यहाँ तंक कि नाशोन्मुख रावण भी मन दी मन उसके चरणों की वन्दना करता है । 
देख्चिए वर्दी अरण्य० २१ १६ 


२० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी''* 


रूप में प्रकट होती है और वहाँ भी अपने विद्या और अविद्या रूपों में दिखछा 
पड़ती हैं । 
ब्रह्मा की आदि शक्ति को महामाया' न कहकर केंद्र माया कहता उसके 


किसी प्रकार की होनता का द्योतक नहीं है। 'इ्वेताश्वत्रोपनिषद्‌ के चतुथ 
अध्याय में परमेश्वर को ही मायी' और मायिनम कहा यया है :+- 


“अस्मान्यायी सुजते विश्वमेतलस्मिक्चान्यों मायया संनिरुद्ध." ॥९॥ 
भौर 


“मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिने तू महेश्वस्थ ॥१०॥ 
निश्चय ही यहाँ 'माया' से तात्पर्य महामाया' से है । 


ब्रह्म के संगुण रूप घारण करने पर उसको आदिशक्ति जगत की सृष्टि कर 
विश्वप्रपेंच का संचालन करती हैँ । तब ब्रह्म जीव और जगत का भेद 
उत्पन्न हो जादा है और 'ईइवर जंग जीव अविनासों भागा के बच्यत में पड़ा 
काल, कर्म, स्वभाव और गुण के घेरे में भ्रमण करता हुआ विशिव यीनिर्थों को 
प्राप्त करता रहता है । ब्रह्म के विश्वरूप को यह झाँकी बडो अद्भुत है। 
ईदवर जीव और माया का स्वरूप स्वयं राम ने रक्ष्मण को समझाया है 
उनके उपदेश का तातय॑ हैं कि अखिल विश्व माया का ही प्रसार है। एक 


१ “भो शोचर जहें लगि मन बाई । सो सब माया जानेहु भाई |” 
मानस”, भरण्य० ८.३ 
२ "ऊमरितरु बिसाल तत माया । फल अक्याद अनेक निकाया 7 
चह्ठी, ६ 
३ “आकर चारि लच्छ चोरासी । जोलि अ्रमत यद्द जिच अविनासोी ! 
फिरित सदा साया क्र मेरा काल कर्म सुभाव शुम थेरा ॥? 
बही, उत्तर ० ४३.४,४ 

४ “थोरेदु महु सब कहउँ बुझाई । सुनहु तात मति मन चित लाईं ॥ रे 
मैं अर मोर तोर ते माया । जेदि बस कीन्‍्हे जीव निक्राया ॥ 
मो गोचर जह लगि मन जाई । सो संब माया जानेहु भाई।॥ 
तेष्टि कर भेद सुनहु ठुम सोझ। विद्या अपर अबिधा दोक।) 
एक दुष्ट अतिसय दुःख रूपा। जा बस जीब परा मवकृपा॥ 
पुक रचे जग गुत्त बस जाके । प्रभु प्रेरित भडि निजहदल ताके ॥? 
वही, अरएय० ८. १- /२ 


नारी और माया २१ 


रूप में वह सुष्टिकत्रनी और दूसरे रूप में जीव के बंधन का कारण है। पर 
वह यह सब करती है प्रभु की प्रेरणा से हीं। सारांग यह कि आदिशक्ति 
सृष्टिसंचालन से लोन होने पर जिन दो रूपो में क्रियाशील होती है वें हैं-- 
विद्या और अविद्या । 
विद्या और अविद्या का उल्लेख य्रजुर्वेंद सहिता के चालीसवें बध्याय-« 
ईशवास्योपनिषद्‌ू--में है। वहाँ कहा गया है :-- 
“अन्धं तमः प्रविशस्ति येइविद्यामुपासते । 
ततो भूय इब ते तमो य उ विद्याया # रसा: ॥ ९५ ॥ 
अन्यदेवाहुविद्ययान्यदाहुरविद्यया | 
इति शुश्रुम धीराणां ये नस्लद्विचचक्षिरे | १० ॥ 
विद्या चाविद्या च॒ यस्तद्वेदोभय #सह। 
अविद्यया मृत्यु तीर्त्वा विद्ययामृतमश्तुते ॥ ११॥ 
मध्वाचार्य ने यहाँ अविद्या का तात्वर्य अन्य देवताओं की उपासना! और 
विद्या का तात्पर्थ वारायण अथवा विष्णु की उपासना माना है । शाकर- 


भाष्य के अनुसार अविद्या 'अजिहोत्रादि कर्म' और विद्या देवता ज्ञान' है । 


बुहदारण्यक उपनिपद्‌ में भी विद्या और अविद्या का उल्केख है । मुण्ड- 
कोपनिषद्‌” में दो प्रकार की विद्याओं की चर्चा है, एक परा और दूसरी 
अपरा । 
माया के साथ अविद्या का उल्लेख श्री विद्यारण्य स्वामी, कृत 'पंचदक्षी' में 
प्राप्त होता है। उन्होंने माया और अविद्या>-प्रकृति के ये दो रूप माने हैं। 
वहाँ कहा गया हैं '“- 
“चिदानव्दमय ब्रह्म प्रतिबिम्ब समन्विता | 
तभो रज. सत्त्वगुणा प्रकृतिद्विविधा च सा” ॥ १५॥ 


१ (पश्रह गण्द्रा905 शांत 6 0णरार्याबराए एण ब्तीफए एक 
#.. फूड | काशाहंशल्त 7ए 90 54८टाशाते।8 फब्डाए, 
२ ईशाबास्योपनिषद्‌ सानुवाद शाॉंकर भाष्य, गीनाप्ेस, गोरज़पुर । 
३ बृहदारणयक उपनिषद्‌ अध्याय  जाह्मण ह श्लोक १६। 
इस उपनिषद्‌ में अन्यत्र भो इसकी चर्चा है। 
४ दे विशे वेडितव्ये इति द्व सम यद्‌ जद्यविदों वदन्ति परा चेत्रापपा च।! आदि 
मुण्डकू० १,४ । 


न 


अस्स्फककों जमससनक.. अभय 
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श्र तुलसीदास की दृष्टि में - त्ारी''* 


तत््वशुद्ध्यविजुद्धिभ्यां माया विद्ये च में मते । 

माया बिम्बो वशीक्षृत्य ता स्थात्सर्वज्ञ ईश्वर: ॥ १६ || 
अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्वेचित्यादनेकथा | 

सा कारणदरीरं स्यात्प्राज्षस्तत्राभिमानवान” ॥ १७॥ 


यहाँ घिदानन्द वहा के प्रतिबिम्ब बाली तथा सत्व गुण, रजोगुग भौर तभो- 
गुण वालो प्रक्षति दो प्रकार की मानी गयी हँ--शुद्ध सत्वगुण प्रधान और मल्िन 
सत्वगुण प्रवान। शुद्ध सत्व प्रधान अथवा मामा में ब्रह्म का थो प्रतिबिम्ब 
पड़ता है वह ईश्वर कहलाता हैं। अविद्या में ब्रह्म का जो प्रतिब्िम्ध पड़ता है 
उसका नाम जीव है । 
विद्या-भविद्या के सम्बन्ध से गोस्वामी जी की धारणा उपयुक्त मतों में से 
किसी के अनुरूप नहों दिखाई पड़ती । 'श्रीमद्भाभवर्त' में विद्या और अविद्या 
का उल्लेख अनेक स्थानों पर है। एकादश स्कंध में बद्ध, मुक्त और भवक्‍त 
जनो के लक्षण बतलाते हुए भगवान्‌ शरोक्ृष्ण ते उद्धव को इस प्रकार सम- 
झाया है -- 
“बढ़ो मुक्त इति व्याख्याता गुणतों मे न बस्तुत । 
गुणस्थ मायामूलत्वान्न में मोक्षो न बच्धसस्‌ ॥ 
शोक मोहों सुख दुखं देहापत्ति्व मायया। 
स्वप्ने यथाउध्त्मनः ख्याति: ससृतिर्न तु वास्तवी ॥ 
विद्याविद्ये मम तनू विदृष्युद्धध शरीरिणाम। 
भोक्ष वन्‍्धनकरी आश्ये मायया में विनिर्मिते।। 
एकस्पेव मसाणशस्यथ जोवस्थेव महामते 
बन्धोध्स्याविद्ययानादिविद्यय च तथेतर. ॥ 
है भू है 
योषविद्यया युकू स॒ तु नित्यबद्धो $ 
विद्यायमों यः स॒ तु नित्यमुक्त:'॥” 
यहाँ भाया विद्या ओर अविद्या रूप में मोक्ष एव बस्धनकारिंणी मानी गयी 
है। ति*ुचय ही गोस्वामी जी को घारणा इसी के मेल में है। झाचार्य पं० 





१ ओमद्भागवत! १६: ११ १-४, ७। श्रागे चलकर भी 'विद्यास्मलि मिदावायों? 
आदि कहकर इसी मत की पुष्टि की गयी है । वही ११- १६- ४० । 


हे 


सनारो और माया श्पृ 


विश्वनाथप्रसाद जी मिश्र ने भो यही निर्धारित किया है जैसा कि उनके निम्ता- 
कित विवेचन से स्पष्ट है '+- 

“मानस और श्रीमद्भागवत्त को तुलना करने पर अनेक गृत्थियो का सुल- 
झाव सरलताएूर्वक हो जाता है। विद्या ओर अविद्या की चर्चा श्रीमद्भागवत् 
में अनेकत्र है, पर उसका विस्तृत उल्लेख एकादश स्कंघ में हुआ है :--- 

“बद्धी मुक्त इसि व्याख्याता गुणतों मे न वस्तुत्तः 
रे पं मर 
विद्यामयों यः स तु नित्य मुक्तः॥” 

इससे थह स्पष्ट हो गया होगा कि अविद्यामाया वंधनकारी है और विद्या- 
माया मोक्षकारी | काकभुजुडि के प्रसग में जो यह कहा गया है-- प्रभु प्रेरित 
व्यापै तेहि विद्या' तथा सो माया न दुखद मोहि काही । आन जीव इंच ससृति 
नाही उसका वास्तविक कारण यह है कि विद्यामाया मोक्षकारी है, उससे 
सामारिक विपयो से वंबन नहीं होता । अविद्यामाया जो दुष्ट और अतिशय 
दु व रूप है और जिसके कारण जीव संसार के बंधन में पडा हुआ है सो बस्तुतः 
उसके बंधनकारी लक्षण के कारण । विद्यामाया जगत्‌ की कल्पना करनेवाली 
माया है और प्रभु की प्रेरणा से सब प्रकार के कार्य करनेवाली है ।' 

गोस्वामी तुलसीदास के ग्रंथों में माया का जो स्वरूप-मिरूपण है उसके 
अनुसार उनका मत यही जान पड़ता है कि आदिशक्ति माया विद्या और 
अविद्या का समस्वित रूप है। इसी त्रिगुणात्मिका माया का प्रसार सृष्टि 
हैं । तीनों गुणो की विविध रूपमय अभिव्यक्षित के कारण वहू विभिर्त 
रूपो में प्रतिभासित होती है ओर इसीलिए वह इन्द्रात्मक एवं गुणदोषमय है। 
ब्रह्म एवं माया सृष्टिके अणु-अणु में व्याप्त है। सृष्टि के हन्द्रों के मध्य 
माया ब्रह्म जीव जगदीसा' को भी स्थान इसी कारण से दिया गया है । 
श्री राम-लक्ष्मण वार्ता में सक्षेप थें इसका विवेचन है !-- 





» १ हिन्दी सादित्य का अतीत'--पं ० विश्वनाथप्रसाद मिश्र, पू० २७४७-७८ 
२ “दुख सुख्ध पाप पुन्य दिन राती । साधु असातु प्लुज्ञति कुजादी ॥ 
टानव देव ऊँच अरु तीचू।अमिश्न जीवन माहुर मीचू॥ 
माया अक्षय जीव जगदीसा। लब्छि अलच्छि रंक अवनीस। ॥ 
काप्ती मग झुससरि कऋ्रमनासा। मरु मारव मसहिदेव गवासा ॥ 
सरग नरक अलुराग विरागा। निग्रम श्रग्म गुन दोफ बिमागा । 
मानस”, बाल रै०घ-६ 


२४ तुलसीदास की दृष्टि म - नारी 


“मैं अरु मोर तोर ते माया । जैहि बस कोन्हे जीव लिकाया ॥ 
गो गोचर जहूँ लगि मत जाई | सो सब माया जानेहु भाई ॥ 
तेहि कर भेद सुनहु तुम सोऊ | विद्या अपर अबिद्या दोऊो ॥” 

इन दोतों का कार्य पृथक्‌ू-पृथक बतलाया गया है'-- 

“क्र रवै जग गुन बस जाकें। प्रभु प्रेरित नहि निज बल लाकें ॥॥ 
इस विशुणात्मिका माया का दूसरा रूप है :-+ 

“एक दुप्र अतिसय दुख रूपा । जा बस जीव परा भव कृपा ॥|” 

ही अविद्या है जिसकी विशेषताएं है :-- 
“जो ज्ञानित्ह कर चित अपहरई | बरिआई बिमोह मन करई* |” 


तमोगुणी होते के कारण जब यह जीव पर व्यापती है तो वह तम से 
घिर जाता और मोह, अज्ञात तथा जडता में फंस जाता हैं। इसी से इसे 
दुष्ट, अतिशय दुखछूपा औौर जीव को भवकूप में डालने वाली कहा गया है । 
इस 'भवकूर्पा का रूप काकभुशुंडि द्वारा समझाया गया है.-- 
“काम क्रोध मद लोभ रल गृहासकत दुख रूप । 
ते क्रिंमि जानहि रघुप्तिहि मूढ़ परे तम कप [” 
इस तम के कारण जीव को दुर्दशा यह होती है.--- 
“जड़ चेतनहि ग्रंथि परि गई। जद॒पि मृषा छूटल कठिनई॥ 
जीव हृदय तम मोह बिस्ेखी। ग्रंथि छूटि किमि परे न देखी  ॥” 
हैं तम अविद्याजन्य है, इसे भक्ति-वितामणि के प्रसंग में भी स्पष्ट 
किया गया है;-- 


“प्रबल अविद्या तम मिटि जाई। हार्रह सकल सलूभ समुदाई ॥” 


अविद्याजत्य यह॒ तम ज्ञान-दीपक अथवा भक्ति-चिन्तामणि के प्रकाश से 
दूर हो सकता है । अविश्वा की भाँति विद्या भी जीदो पर व्यापत्ती है । 
सेनानी दोनो के समाच है । अन्तर इतना ही है कि अविद्या सामान्‍य जीवो पर 
व्याप कर उन्हें अज्ञान के तम्र में भटकाया करती है और त्रिद्या व्यापती है 





? मानस? अरशय० ८. ए-४ | २ वहाँ, ८. ६ । 
३ बंदी, ८, ५ । ४ वड्दी,.उत्तर० प्रू८, ५ । 
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भारी और माया श्ष 


भगवान्‌ की प्रेरणा से भक्तों पर । भक्त के मत से किसी प्रकार का संशय उत्पन्न 
होते ही प्रभ कृपा करके उसे निज स्वरूप का बोध कराने के लिए विद्या माया को 
प्रेरित करते है । माता कौसन्‍्या, गरुइ, काकसुझुंडि ओर नारद इसके उदाहरण 


हैं। ज्ञान बिरत बिज्ञाल निवासा काकमुशुद्धि ने स्वानुभूति आधार पर 
गरुड की यहद्दी समझाया है +-- 
“हुरि सवकहि न व्याप अविद्या। प्रशु प्रेरित व्यापै तेहि विद्या ॥ 
ता ले, नास न होइ दास कर। भेद भगति बाढे बिहग बर 
विद्या माया के व्यापने के फलस्वरूप काकमुशुद्धि को प्रभु का आशीर्वाद 
मिल्ला था '+- 
“माया सम्भव भ्रम सब अब न ब्यापिहृष्टि तोहि। 
जानेयु ब्रह्म अनादि अज अगुन गुनाकर मोहि ॥” 
माया सम्भव भ्रम का एक रूप वे गरुद् को बतछा चुके है .--- 
“सुनहु तात माया कृत गुन अरु दोप अनेक | 
गुत यह उभय न देखिअहि देखिअ सो अबिबेक 
तभी ईतवुद्धिजस्य क्रींत्र का दर्शन कर वे तर्क-बितर्क में पड गए थे --- 
“बारंबार सकोप मुत्ति करे निरूपन ज्ञान। 
में अपने मन बेंठ तब करों बिबिध अनुमात्त ॥ 
क्रोब कि द्वृत बुद्धि बिनु ढुत कि विनु अज्ञान! 
माया वस परिछिन्न जड़ जीव कि इंस समान ॥ 
परम ज्ञानी लोमश से भक्त काक की स्थिति भिन्न थी। इसी से शकर जी 
उसकी प्रशसार्म कह उठे -- 
“उसा जे राम चरन रत विगत काम मद क्रोध । 
निज प्रमु मय देखहि जगत केहि सन करहि बिरोध ॥” 


8; “जाम विरति विज्ञान निवासा । रघुनायक के तुम्ह प्रिय दासा ॥” 
'प्रानस' छत्तर, ६३. २। 

२ बढ़ी, छ८, २, ३। 

है बढ़ी , ८५५ । 

४ बडी ४१। 

५ बढ़ी, १११ । 

६ बही, ११२ | 

डे 


श्र तुलसीदास को दुष्ठि मे - नारी 


निष्कर्ष यह कि भक्त पर विद्या भाया व्यापतो और उसे समस्त विहव में 
प्रभु को प्रतीति होते लगती है । ब्रह्म का सर्वत्र दृश्णोच्र होना माया के बंधन 
से मुक्त हो जाना है। श्रतः प्रभु-कृपसे भक्ति प्राप्त होती, द्वेत-बुद्धि नष्ट होती 
झौर जगत्‌ प्रभुमय ही जाता हैं। भक्त काक ने सगुण को प्राप्त किया, निर्गुण को 
भनुभूति की और अन्त में निर्मुण-सगुण के एकत्व को प्रत्यक्ष अनुभूति प्राप्त कर 
सच्चे सेवक का पद पा लिया। साया द्वारा उत्पत्न अम माया दी के द्वारा दूर 
भी हुआ । लोमग ने सगुण को समझ छेने पर भी तिगूंण को ही चरम लक्ष्य 
भागा | किन्तु मुक्ति से अधिक भक्ति को महत्व देने वाले भक्त ने सिर्भुणको 
समझते हुए सभुण के विश्वरूप की हैबा को ही परम प्राप्य ठहराया । 


विद्या और जविद्या की इस ऋर्चा का साराश यह है कि ब्रह्म और माया 
तत्वत अभिन्‍न होते हुए सो सृष्टि मे भिन्‍त भासमान होते हैं। घट-घट वासी के 
रूप में अखिल ब्रह्माण्ड व्यापी ब्रह्म के साथ भाया भी सूष्टिव्यापिती हो जाती है । 
बहू जड़ और चेतन दो रूपो में अभिव्यक्त होती है। तमोगुण की प्रधानता के 
हूप में उसकी जड़ता प्रस्‍यक्ष रहती है। इस प्रकार वह बद्ध जीव को भटकाया 
करती है । ब्रह्म के द्रवीभूत होने पर उसका सकेत पाकर वहीं कृपा रूप में कार्य 
करती और भक्ति का रूप धारण कर लेती है । तभी जइता दूर होती और 
चेतन का वाक्षात्‌ हो जाता है। यही अविय्या का जीव को बढ़ करना और 


विद्या का उसे मुक्त करता हैं। माया के इन दोनों रूपों का एक साथ दर्शन 
माता कौसल्या ने किया हैं :--- 


“देखी माया सब बिधि गाढ़ी । अति सभीत जोरे कर ठाढ़ी ॥ 
देखा जीव नचावे जाही। देखी भगति जो छोरे ताही (7 


इस प्रकार विद्या! भौर अविद्या इन्हीं दो रूपों में भाया छोक-लोला को 
सच्ची घाधिका हैं। मानस में इन दोनोंके स्वरूपों तथा कार्यों को समझाने 
का प्रयत्न हुआ है। गोस्वामी जी ने अपने दार्शनिक सिद्धान्तों को कथासूत्र में 
पिरोकर महाकाव्य के रूप में प्रस्तुत किया भौर उन्हे सानव-जीवन में चरित्तोर्थ 
हीते दिखछाया है। वि्ारणीय है कि वे किस प्रकार नारी के विविध रूपों में 
विद्या तथा अविद्या के विविध रूप चरितार्थ होते दिखाते तथा यह स्पष्ट कर 
देते हैं कि किस प्रकार अविद्याजन्य तम से पड़े हुए पुरुष को उसके ये रूप समझ 





२ मानस, बाल० र०छ ६३ ४। 


नारी और माया २७ 


कर अपने कर्तव्य का निर्वाह करना और इसी जीवन में राम की प्राप्ति 
करना है। 

पुरुष के जीवन में नारी का सम्पर्क अनिवार्य हैं। नारी के दोनों रूपो-- 
विद्या और अविद्या को भछीभॉति परखने में समर्थ होने पर ही पुरप अपना 
कर्तव्य निर्धारित कर सकता है। जिसने यह समझ लिया कि कब' और कैसे 
नारी का त्याग अथवा सहयोग प्राप्त किया जाय उस्ती का जीवन सफछ हो 
सकता है। अन्यथा उसकी दशा तो यह है -- 


“पुरुष त्यागि सक नारिहि जो विरक्त मति धीर। 
न तु कामी विषया बस विमुख जो पद रखुवीर। 
सोउ मृत्ति ज्ञान निधान मृगनयनी बिधु मुख मिरखि 
बिबस होहि हरिजान नारि विस्व माया प्रगठ ॥॥” 


तात्पर्य भहु कि स्वीतत्त्व के रूप में सर्वत्र व्याप्त भाया संसार के सभी 
विषयों में समाविष्ट होकर पुरुष को बन्चन में डाल रही है। इन विषयों का 
परित्याग धीरमति तिरक्त तो कर सकते हैं. परन्तु रामविमुख् और विधयासक्त 
पुरष कामनायुक्षत ही विपय-सुख मे छीत होते और नारी को उसका मुख्य 
साधत मानकर उसके वज्ीभूत हो कष्ट उठाते है। विपयो के चिन्तन से 
विषयासविति और काम उत्पन्न होता है। काम से क्रोष, फिर मोह और अन्त 
में सवनाश होता है 5 । काम के मूल में होने से नारी ही पत्तन का मुख्य कारण 
हो जाती है। माया स्त्रीतत्व के रूप में सर्वव्यापी हो विश्व को वच्चीभृत किये 
हुए है । पुरुष तत्त्व उसकी ओर आहृष्ट होता है। यदि उसके भोह में पड 
अपना स्वहूप भूल गया तो सर्वनताश हुमा । किन्तु यदि उसे पहचाल कर उप्तका 
सदुपणोग किया तो वही राम से मिलाने वाली परम शान्तिदायितरी हो जाती 
है | माया का यह रूप हृदयगरम कर लेने पर विद्या ओर अविद्या को समझकर 
अपना कर्तव्य निर्धारित करने में कोई कठिनाई नहीं होती। भारी का जो 
इवरूप राम के समीप ले जाए वही ग्राह्म और जो राम से दूर करे वही त्याज्य 





१ मानस, उत्तर० ११५। 
२ ध्यायते विषयान्पुसः संगरतेयूपजायते। 
संगात्संजायत काम; कामात्कीषो्ई मजावते ॥ 
क्रोधात्मवति सम्मोहः सम्मोद्ात्स्तिविश्वम: । 
सृतिम्रंशाद्‌ बुद्धिनाशों दुद्धिनाशात्मणश्यति ॥?? 
ओमदरगवदशीता! अध्याय २. ६९. ६३। 


२८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी ** 


प्रतीत होता है। तथ्य तो यह है कि जहाँ काम हैं वहाँ राम नहीं और जहाँ 
राम है वहाँ काम नहीं टिक सकता। अतः तारी के उस रूप से सतर्का रहना 
चाहिए जो काम का कारण बनता और राम से पराइमूख करता है। नारी 
केवल काम-साधना का उपकरण नहीं, परमार्थ साधन की सच्ची सहा्भिका भी 
है। कोई धर्मकार्य अर्दधांगिनी बिता पूर्ण नहों समझा जाता । नारी छोक और 
परलोक दोनों की साधना में योग देने बाली है। आवश्यकता इतनी ही है कि 
पुरुष उसे अपनी साधना का क्रियात्मव अस्त्र समझकर उससे पूरा लाभ उठाये । 
यही ध्वष्ठ करने के लिए विद्या माया और अविश्वा माया का इतना विस्तार 
किया गया है। अब देखना है कि भानस' से विद्या माया रूपो नारी और 
अविद्या माया रूपी तारी का स्वरूप किन विशेष पात्रोंम चरितार्थ हुआ है। 


“मानस में राम की ओर उन्मुख करनेवाली तथा राम से विभुश्न करने का 
प्रयत्त करने वाली अनेक नारियाँ है। राजा दशरथ अबनी सहर्धामिणी के साथ 
अख़ण्ड तपस्या करके हो वासुदेव को' पुत्र रूप से प्राप्ति कर परम सौभग्यज्ञली 
हो सके थे। शतरूपा में कुछ ऐसी विशेषता थी जो मनु में नहीं थी और 
जिसके कारण उन्हें दशरघरूप मे राम से विशुक्त होना पडा था। शतरूपा ने 
भगवान्‌ से वर माँगा था *+- 


“सोइ सुख सोइ गति सोइ भगति सोइ लिज चरन सनेह | 
सोइ बिबेक सोइ रहूनि प्रभु हमहि कृपा करि देह ॥” 


माता कोसल्या ने भी विराट रूप का दर्शन कर चुके पर प्रभु से याचना 
की थी । 


“बार-बार कौसल्या बिनय करे कर जोरि। 
अब जनि कबहूँ व्यापै प्रभु मोहि माया तोरि ॥' 


वरदान-स्वरूप प्राप्त यह विवेक कोसल्या के महान चरित्र की सबसे बडी 
विद्येषता है। अविद्या माया कभी उन्हें पथश्रष्ट अथवा व्याकुल नहीं कर 
सको। दशरथ की स्थिति कुछ भिन्‍न हो गई । वे काम के वशीभूत के 
महारानी के कोपभवन मे प्रविष्ट हुए कि काम ते अपना काम किया और सब 
काम बिगड़ गया । काम और क्रोध के परिणामस्वरूप उन्हें राम से बियक्त 
होना पड़ा और चारों ओर अधकार छा गया । 





१ मानस, बाल० १५४५। २ वद्दी, २०७ | 
३ आगे देखिए प० ४५। 


नारी और माया श्द 


परन्तु विवेक ने कुछ और ही कार्य किया। काम और कोषके तीसरे 
सहयोगी छोम के तिवारणार्थ उसमें पहले ही विराग की आश्रय देते हुए 
आंज्ो दे दी -- 
“जौ केवल पितु आयसु ताता। तो जनि जाहु जाति बड़ि माता॥ 
जौ पितु मातु कहेठ बन जाना । तो कानन सतत अवध समानता ॥ 
राम के वियोग में राजा ने प्राण त्याग दिए। परत्तु अभी अधविया का 
कार्य पूरा नहीं हुआ । भक्त को मार्गच्युत करना शेप रहा हैं। शत्त: भरत 
के आगमन पर कैकेयी बडे उत्साह से उसका स्वागत करती और इविधप्राद' प्रद- 
शित करती हुई उन्हें राज्य का प्रलोगन देती है। भरत की दशा सजा से 
भिन्न है। राजा काम के वशीभूत थे पर भरत राम के वशीभूत है । अत, उनके 
यहाँ काम के लिए स्थान सही हैँ। वहाँ तो 'राज्य भी वरक-तुत्य अतीत होता 
और राज्य दिलाने वाली मूतिमतों अविद्य के झूप मे दिसलाई पड़ती हूँ। 
इसीलिए भक्‍त-शिरंमणि के मुख से उसके प्रति कशार एवं कटु बच सिकछ 
पड़ते हैं। भक्त समझ छ़ेता है कि यह पृज्य मातथीत सहों, जसनों के रूप 
में मूर्तिमान्‌ त्याज्य अविद्या है, जो अपनी सम्पूर्ण शक्तित से मुझे प्रभु से विभूख 
करने के लिए कंटिबद्ध ही रही है। अत, उनका क्षोत कंठोरतम दाब्दों मे 
फूट पढ़ता है; 
“जो हसि सो हसि मुँहु मसि छाई | आँखि ओट उठि बैठहि जाई ॥॥" 
इस सहज प्रेमी भक्त पर अविद्याजन्य काम, क्रोध अथवा छोम का प्रभाव 
पड़ना असंम्भतव था। प्रदन उठता हँ--वया दशरथ भकत नहीं थे? थे, 
पर उन्होंने सहज प्रेम के कारण नहीं, अख़ण्ड तपस्या के बल से राम को पुत्र 
रूप में प्राप्त किया था। तप से भगवान्‌ को वह्ध मे कर लिया परलु किसी 
तापस का शाप भी प्राप्त किया था जिसने तफन्‍बल् को विनष्ट कर दियो। 
मनु का विराग सहज ने था. 
“होड ने विषय बिराग भवन बस्तत भा चौथ पन ॥ 
हृदय बहुत दुख लागू जनम गबउ हरि भगति ब्िसु ॥” 
अतः उन्होंने बरबस पुत्र को राज्य दे कठिन तपस्या का मार्ग ग्रहण फिया 
था। बरबस उत्पन्त किए गए बिराग पर काम विजयी हो गया और वे 


१ 'सानस्ता, अयी० ५४५-१,२। २ वही, ६६१ । 
३ चती बालत १४ ड बहो हेडजरे १४६। 


३० तुलसीदास की दृष्टि म - नारी 


काम के वशी भूत हो गए। भरत की स्थिति भिन्च थी। बे राफ़प्रेम के लिये 
कर्थ, धर्म, काम और मोक्ष की अवहेलना करने वाले सहज विरक्त और सहज 
प्रेमी मे' । जिस अयोध्या में वृद्ध राजा दम्मरथ महारासी के भवन में कामा- 
सकक्‍त होकर गये थे उसी नगरी में युवावस्था में ही भरत अनन्त विभूति और 
ऐश्वर्य का परित्याग कर तपस्वी-जोवन व्यतीत कर सके थे। यही कारण था 
कि थो नारी रूपी अविद्या दशरथ को नष्ट कर सको वही भरत को प्रभावित 
करने मे समर्थ मं ही सकी। उसके इस रूप को पहचान कर ही भरत ने 
कहा था:न्‍-- 
“*भे अति अहित राम तेउ तोही । को तू अहसि सत्य कहु मोही ॥ ” 
इस प्रसंग मे विद्या माया रूपी नारी एवं अविदा माया रूुपो नारी-- 
माया रूपी नारि' के दोनों रझपो--की करनी प्रकद हो गई। कौसल्या का 
कार्य विद्या का हैं और ककेयों का अविद्या का। कैकेयों के इसी खप को 
निन्‍्दा मानस में है) अन्यथा भरत जो का ही वचन हैः--- 
“मातु मंद मइ साधु सुचाली। उर अस आनत कोटि कुचाली ॥ 
फरे कि कोदव बालि सुसाढली । मुकता प्रसव कि सवुक काली ॥” 
कवि का संक्रेत प्रकारास्तर से यही है कि यदि भरत ऐसे पुण्यदलोक की 
भाता स्वभाव से कुटिछ हो तो पवित्रहृदया किसकी मात्रा होगी ? स्वभाव 
से कुटिछ न होते हुए भी कैकेयी ते वही किया जिसके लिए उसका अवतार 
हुआ था और किया उस सरघ्वती की प्रेरणा से जो सूत्रधार राम की कठपुतली 
हैं । तभो तो राम का भरत से कहना है-- 
“दोसु देहि जननिहि जड़ तेई। जिन्ह गुर साधु सभा नहिं सेई” ॥॥ 
सत-सभा का सेवन करने वाला राम के रहस्य को जानता है कि किस 
प्रकार ,०-+ 


“राम कीन्ह चाहहि सोइ होई | करइ अन्यथा अस नहिं कोई ॥” 


१ मानस, अयो०--२०४"४५ | 

२ बढ़ीं, १६१०७॥। 

३ बी, २६०'३,४ 

४ “सारद दारू नारि सम स्वामी । रामु सज्चर अन्तरजयमों | 


वह्दी, बालन १०६*प 
५ बी, अयो० २६२८ | ६ वही बाल० १३२४१ 


| २9० हे 
वारी और माया * ३६ 


कभी यही सरस्वती भरत की जिह्ला पर जा धविरीलती और अंनके 
हुदय में अयोध्या लौट जाने की इच्छा प्रकट करने की अर्या 'करती है । 
कैकेयी के मन में वह अविद्या का काग्र करतों और भरतके हृदय मे बिद्या रूप 
में प्रकट होती है । सरस्वती के भी दोनों पश्चष--विद्या और बविद्या-न्यहाँ 
स्पष्ट हैं। 

कौपतल्या के साथ ही भाता सुमित्रा, सीता तथा अध्य स्त्रियाँ जो कैकेयोकों 
समझाती है विद्या ही का कार्य करती है । 

माता सुमित्रा लक्ष्मण के बिचा माँगे ही वन-यमल की आज्ञा देती हैः-- 

' जौ पै सीय राम बन जाही | अवब तुम्हार काज कछ नाही ॥” 

सुमित्रा का यह त्याग अदभुत और अपूर्व हैं। कौसल्या माता-पित्ता की 
आना की मर्मादा-रक्षा के हैतु राम को वन-गमन की अनुमति देतो हैं परन्तु 
सुमित्रा के लिए ऐसा कोई बन्चत नहीं है । वहाँ तो वह मानृहुदय है जो 
रामग्रेम को जीवन का सर्वस्व मानने वाले पूत्र को जन्म देना ही मातृत्व को 
सफलता समझता है :-- 

“भूरि भाग भाजनु भगेहु मोहि समेत बलि जाऊं । 
जो तुम्हरे मत छाँड़ि छठ कीनन्‍्हु राम पद ठाझ। 

पुत्रवतती जुबती जग सोई । र॒घुर्पात भगतु जासु सुत होई 

ने राम-प्रेम के कारण ऊट््मण को अपने साथ परम भाग्यशालों समझ उस्हे 
राम की निष्काम सेवा का उपदेश देकर बिंदां करती है। यह भी उसी विद्या 
का महान्‌ कार्य है जो राम-प्राप्ति की साधक हुआ करती है । 

कौसल्या विवेकशी छा हैं। उन्हें बोध है कि इस विश्वप्रपंच का संचालन 
विद्या और अविद्या के योग से होता हू और होता है प्रभु की इच्छा से ही। 
फिर हम क्‍यों किसी की भत्सता करें कि उसने हमारा काम बिगांडा। सुख 
और दु:ख हमारे कर्म-विपाक् का भोग है, कोई उसका निमित्त क्योंते बस 
जाए। इसी से उनका समाधात हैं-- 


“कौसल्था कह दोसू न काहु। करम बिबस्त दुख सुख छति लाह।॥ 
कठिन करम गति जान विवराता । जो सुभ अशुभ करम फल दाता ॥ 


१ /दिय छुमिरी सारदा सुडाई। मानस ते मुख पंकज भाई।” 
मानस, अयथो० २६६,७ 

२ वही, छह ४ | ह बंदी, ७४, ७४. है | 

४ वही, रथ है. ४। 


शेर तुलसीदास को दुष्टि मे - नारी 


इस अवसर पर जगज्जनती का कार्य मी विद्या का ही है। यद्यपि दे हव्य॑ 
माया का अववार है और विठय के सहानाटक से सर्वब्यतिदों साम्राशक्ति वे 
हूप में कही विद्या तो कही अविद्या का कार्य किया करतो है| । दिया का निवास 
सदा राम के पास है अत' उसो के अनुरूप उनका कंथन हुआ,“ 

“जिअ बिनु देह नदी बिनु बारी। तेसित्न लाथ पुरुष ब्िसु नारी ॥! 
और अधिक समझाएं जाते पर कह दिया कि यदि मुझे छोड़ कर वन जाना है 
तो इस शरीर को निष्पाण ही समझो । संकेत है कि ब्रह्म और माया अभिन्‍न 
हैं। जब तक अविद्या का कार्य प्रारम्भ नहीं होता दोनों को साथ रहता हैं। 
समय आते पर विद्या राम में लीन होगी और अविधा पृथक हो प्रभु की लीला 
में घोग देगी । जगज्जननी विद्यारूपिणों होने से ही पराभक्ति स्वरूपा मानती गयी 
है । गोस्वामी जी से इस रूप में भी उत्तका स्मरण किया है। विनयपत्रिका' 
में कहा गया है;--- 

“ज्ञान अवधेस, गृह गेहिनी भक्ति सुभ तत्र अवतार भूभार हर्ता॥ 


इसीलिए सारे देवता उनके कृपा कटाक्ष के अभिलापी रहते है 7 । इस रूप 
में वे राम से सर्बदा अभिन्न है। उनका दुसरा रूप है. साया सीता का रूप 
जो ललित-नर-छीला में योग देने के लिए प्रभु से पृथक्‌ होकर उनका कार्यसपादल 
करता है। माया सीता का अर्थ है सीता का वह कूप जो अ्रम्त से डालने वाला 
है। रावण राम-विमुखे था अत' विद्या भाया ती उसके क्षमोप जा नहीं सकती 
थी। इसी कारण माया का अधिीया रूप उसके समक्ष गया और उसके विनाश 
का कारण बता । इसके फेर में पड़कर रावण को भी खूब नाच नाचता पड़ा। 
प्रत्यक्ष हो गया कि जो राम के सम्मुत्त होने वाले जीवोके लिए अखिल कृल्याण- 
कारिणी है वही रामविभूख के लिए अविद्या हो जाती हैं। मन्दोदरी ने इस 
रूप को तिशिचर-कुछ के लिए पूर्ण अधितकर समझ कर ही 'राबण से कहा था.-- 


“तब कुछ कमर विपिन दुखदाई। सीता सीत निसा सम आई* ॥” 


१ शंविदा रुप की चर््स अन्यत्र है.। 
# भमासस, श्रयो० देड.७ । 
३ “विनय! पद ५८। 


४ जाम कृग करत सुर चाइत चितद मे सोड । 
राम पदारत्रिंद रति करति स्वभावदि खोइ 0५ मानस? छत्तर७ २४ | 
५ की छुन्दर० ३४.३ 


रे४ तुलसीदास को दुष्टि से - नारी' 


अविया के रूप में जिन अन्य सारियों के दर्शन होते है इसमें प्रमुख हैं 
संधरा, सुरसा, कंकिनी और शरर्पणस्वा। मस्यरा एक विलक्षाण नारो पात है। 
जब राम की दासी माया इसे अपना अस्त्र बनाती है वो यह दासी भी चक्रवर्ती 
शणा दर्स्‍्थ के राज्य को पछट देते की सामर्थ्य प्राप्त कर लेती है। जहाँ लौकिक 
पात्र के रूप में मंधरा के चरित्र भें हम वारो-स्वभाव के एक निक्ृष्ठतम 
रूप का परिचय पाते और कवि के मसनोवेजरादिक विइलेपण के कौशल पर 
आाइचर्यचकित होते है वहाँ आध्यात्मिक दृष्टि से उसमें अविद्या के प्रवधनापूर्ण रूप 
का साक्षात्कार कर छेते हैं। परम बृद्धिमती भरत-माता कैकेयी को पथश्नष्ठ 
करने की क्षमता शभमाया की अविद्या में ही हो सकती है । निदान, अविश 
की शवित का एक विंशेष रूप मन्यरा में प्रकट होती है। 


सुरसा और ढंकिनी प्रभु की सेवा के मार्ग पर अग्नसर ज्ञानी भक्‍त के 
समक्ष विध्न रूप में उपस्थित होती है। निरन्तर वृद्धिगीरू सुग्सा अविथा 
के उस तृष्णारूप का प्रतीक है जो अहंकार के साथ यभ-लोछुपता के रूप 
में उत्पन्त हो ज्ञानी के मार्ग में विष्न रूप हो जाती हूँ। पर ज्ञानी जहाँ 
अरहुं को त्याग, सकुचित हो उसे माई के रूप में देखता है तो बह भो 
अवरोधक नहीं रह जाती । तात्पर्य यह कि अविया के रूप में भी मावृ- 
शवित को पहचानना ज्ञाम्ती का काम और भक्ति की सफ़छता में सहायक 
है । यह तथ्य देबीसूक्‍त में सन्निहित है जहाँ 'या देवी सवरभूतेषु मातृ- 
पेण संश्थिता । तमस्तस्ये समस्तस्ये नमस्तस्थे नमो नम: के अनुसार तृष्णा 
दरिद्रता, लज्जा, घुणा आदि सभी का मातृरूप में नमन किया गया है। ज्ञान की 
दृष्टि ही स्व्रीतत््व मात्रमे माता के दर्शन कर सकती है। यहाँ यह भी 
दिखाई पड़ा कि जब माई के सम्बोधन से राक्षतीा भी अनुकूछ हो गई 
तो कोई कारण नहों कि कोई मानवी इस रूप में समादुत्त होने पर भक्त के 
अनुकूछ न हो जाए। 


जानिनामग्रगण्य रूप ज्ञान का प्रवेश मोह के राज्य मे तब तक न हो 


हा 





१ मार्कएडेय पुराणान्तगंत देवीसक्त से । 
२ “राम क्राजु करि फिरि मैं आदों। सीता कै संधि अमरुददि छुतावों । 
तब तुझ बदन पैठिहों भाई। सत्य कहो मोदि जान दे भाई ॥४ 


मानस , सुन्दर० १.४-५ 
२ बी, वंदना रलोंक २ 


सारी और माया ३५ 


सका जब तक उसने उसकी रक्षिका रूंकिनी पर विजय प्राप्त नहीं को । उसका 
कार्य यही देखना था कि मोह के प्रदेश में उसका विरोधी कोई प्रवेश न कर 
सके । ज्ञानदीपक के प्रसंग में समझाया गया है कि अन्तस्‌ में व्याप्त मोहास्धकार 
को दूर करने वाले ज्ञान-दीपक के जलने पर भाया ( अविद्या ) अनेक प्रकार के 
विष्न उपस्थित करती है। कोरा ज्ञानी उसके प्रकाश मे बाधक अधिद्या पर 
विजय प्राप्त करने में अममर्थ ही सा रहता है, परन्तु जिसे राम का बल है, ऐसा 
प्रभु का विशेष प्रिय भक्त रास के बल से अविद्या को पराजित कर मोह का 
राज्य भत्मसात्‌ कर देता है। तात्मर्य यह है कि राप्रप्रेम का काश्रथ लिकर 
चलने वाला भक्त नाता रूपों में विध्च रूप उपस्थित होनेबाडी अविद्या को 
पराजित कर प्रभु की विशेष कृपा का पात्र हो जाता है। 


'भानस' के इस अव्यात्म पक्ष की प्राप्ति सबसुलभ नहीं है। 
“आवबत एहि सर अति कठिनाई । राम कृपा बिनु आइ न जाई ।॥।” 


में यहों सकेत किया गया है । अन्यथा, कथा का लौकिक पक्ष तो हर एक व्यक्ति 
समझ लेता हैँ । 
मानस का प्रतिपाश् है राम के स्वरूप का निरूपण :-- 


“जैहिं महुँ आदि मध्य अवसाना। प्रभु प्रतिपाद्य रामु भगवाना ॥॥" 


का वात्मर्य यही है। वस्तुत' वक्ता को समझाना और श्रोता को समझना है कि 
राम ही ब्रह्म और सीता ही आदिशक्ति है। इसमें किसी प्रकार के संशय का 
अबसर आते ही, चट वक्ता श्रोता को सर्चेत करता है कि मम में मत पड़ो। 
राम लौकिक पुरुष मात्र तही । यह छोक-लोलछा तो इनका चरित है। इसी में 
इनके परम रूप का दर्शन इृष्ट होता चाहिए । यहु चेतावनी सबसे अधिक पार्वती 
को दी गई । गोस्वामी जी के मत को राम-रूप में सन्देह था ही नहीं। उसे तो 
बार-बार यही समझात्रा था कि राम से अनुराग करें। ठत्त्वदर्शी नरिकारुज्ञ 
ऋषि याज्ञवल्वय एवं भरद्वाज को भी राम-रूप में सन्देह नहीं था। उन्हें राम- 
चरित-चर्चा में लीन हो परमानन्द छाम करना था। अभिमानग्रप्त गरुड का 
मोह भी सच्चे सन्त काकमभुशुडि के आश्रम में प्रवेश करते ही छमाप्त हो गया 
था और केवल चरित-श्रवण और रसानन्द की कामना शेष रही थी । पार्वती को 


£ 'मानस!, बाल० ४२.६। 
६ बद्दी उत्तर० ६० ६ । हब 


१६ तुलसीदास की दृष्टि म - नारी ““ 


बार-बार चिताया गया कि राम ही अविनाश ब्रह्म है जो लोफ-कर्याण * 
लोक-छीछा कर रहे हैं । इसका कारण यह है कि सती के रूप में उन्हें 
प्रबल्ल सन्देह हुआ था । उसका कारण राम की प्रेरणा एवं सती की सह 
थी । धन्तर्याभी शिव ने इसे समझ कर ही उन्हें भली-भांति सचेत किया * 


“सुनहि सती तव नारि सुभाऊ | संसय अस न घरिय उर काऊ' 
और समझाया भी कि :«-- 


“सोइ राम व्यापक ब्रह्म भुवन निकाय पति सायाधनी। 
अवतरेउ अपने भगत हित निज तत्र नित रघुकुलमनी  ॥ 


इतने पर भी सती का संशय दूर न होने पर शकर भगवान्‌ को कहुर 
कि जाकर परीक्षा क्यों नहीं ले लेतीं? सतो ते परीक्षा छी । राम के 
रूप के दर्शन कर भयभीत हो गई, पति से कपठ किया और किया 
भाषण :-- 
“कछ न परोछा लीन्हि गोसाई। कीन्‍न्ह प्रनामु तुम्हारिहि नाई' 


शंकर ने प्रण किया। देववाणी सुनकर सती ने उसे जानना चाहां। 


१ “सती सी दा सथु के देखी ।उर उपजा संदेदू विशेसी। 
सकरः जगतबंद जगदीसा | घुर नर सुत्ति सब नावत सीखा ॥ 
तिन्द भृपसुतंदि कीन्द परनाभा | कुद्धि सब्चिदानद परधामा ॥ 
भगे मगन छबि तासु बिलोकी । श्रजहुँ प्रीति छर भय विशेषी ॥ 

अह्म जो व्यापक विरज 'भज सकल अनीद अभेद। 

सो कि देद परि होश नर जादि न जान बेद॥। 
बिस्तु जो सुर द्वित भर तनु घारी। सोठ सरब्ग्ध जथा तिपुरारी ॥ 
खोजे सो कि अ्रश इब नारी। ग्यान धाम ओऔपति असुरारी ॥ 
सझु गिरा पुनि सृश्ष से होई। सिब सरबस्य जान सब कोई।॥ 
भस संसंय मत भय अपारा | होइन हृदय प्रवोध प्रचारा ॥” 
मानस, बाल० ५४,४०० ५५.३ । 

२ वही, ५५.६ | 

३ वही, ५५.११--१२। 

४ बेदी, ६०. २। 


भारी और माया ३७ 


भगवान्‌ मोन रहे । सती ने अपवोी सहज जड़ता को समझ लिया। ऊत्हें 
आत्माछानि हुईं :- 

“सती हृदय अनुमान किय सब जानेउ सरवस्य | 

कोन्‍्हु कंपट में सभु सत् नारि सहज जड़ अम्य | 


पती के सम्बन्ध में कहा गया हैं 


“सुमिरत जाहि मिटे अज्ञाना। सोइ सरबस्य राम भगवाना 
सती कीन्ह तरह तहहुँ दुराऊ | देखहु नारि सभाव प्रभाऊ ॥/ 
मारि सहज जड़ अग्य' यहाँ बहु नारिस्वशाव है जो साया के विद्वीष रूप 
अविद्या का एक लक्षण है । माया भेवन भी है और जड़ भी। उप्तकी जड़ता 
ही के कारण सुष्टि मे जड़ता ओर अनित्यता है। सदी इसी जडता को प्रतीक 
है। अत, “संशयात्मा विनश्यत्ति' के अनुरूप ही संशय-ग्रस्त होकर अपना 
वितादा करतो है । जड़तावश शका करती, अश्वत्य माषण करती, कहना ने 
मात कर पिता के घर जाती, और अच्त में क्रोध कर अपन घरीर को क्षार 
कर देती है | साथ ही पिता को शाप देकर उनकी भी दुर्गति का कारण बनती 
हैं। शंकर को मर्द्धामिदी के दोनों रूप--सती एवं पार्वती--मक्ति के क्षेत्र में 
अत्यधिक महत्त्व के हैं. । पार्वती को पूर्व जन्म की घटना विस्मृत नहीं हुई है। 
हाँ घनके संशय का स्वरूप अवश्य बदल गया है । पूर्वजन्म में वह रास थे विमुख 
करने वाला--अविद्याजन्य था और अब वह राम के स्वरूप-बोध का हेतु होने 
से विद्याजन्य है । पाॉर्१बतीं को वस्तुत: सन्देद्द है ही पहीं। शंकर जी के बचनों से 
यह स्पष्ट हूँ :-+- 
“धन्य धन्य गिरिराज कुमारी। तुम्ह समान नहिं कोउ उपकारी ॥ 
पुछेह रघुपति कथा प्रसंगा। सकझ छोक जग पावनि गंगा। 
सुम्ह रघुवीर भरन अपुरागी। कीन्हिहु प्रथण जगत हित छात्री ॥ 
राम कृपा तें पारबति सपनेहुँ तव मच माहि। 
म सोक मोह सन्देह श्रम मम विधार कछ नाहि॥| 
तदपि अर्सका कीन्हिहु सोई। कहते सुचत सब कर हि6त होई ॥7 








२१ मानसा बाल० ६१। 

२ बढ़ी, ४७. ४.५ ! 

३ इसका विस्तृत विश्लेषण द्वितीय अध्याय में क्रिया गया है । 
४ म्रानन्त', बाल० ३११६,६०२१७. २ । 
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जिज्ञासा बिना राम-चरित कहा नहीं जा सकता था । पाती की विस्तत 
जिज्ञासा का उत्तर है--राम-चरित-मानप_्| । अस्तु, पार्वती का सशय उनके 
ही नहीं अखिल छोक के कल्याण का कारण बन जाता हैं। उनके कारण 
शंकर के भानस में चिरकाछ से प्रतिष्ठित 'मानस' जगत के समक्ष प्रकट हो 
जाता है। उसे प्रकद करने के पूर्व शंकर भगवास्‌ दो दण्ड तक ध्यानमस्त 
रहते है “- 
“प्गन ध्यान रस दण्ड जुग पुनि मन बाहेर कीन्ह। 
रघपति चरित महेस तब हरपित बरनइ छीच्छ ॥* 


राम-चरित प्रकट करने के पूर्व ध्यानमग्त रहने का रहस्य निम्तांकित 
पक्तियों पर मनन करने से स्पष्ट हों जाता हैं 


“व्यापकु ब्रह्म एक अविनासी। सत चेतन घन आमसंद रासी।॥ 

अस प्रभु हृदय अछत अविकारी | सकल जीव जग दीन दुखारी ॥ 

नाम निरूपन नाम जतन लें। सोउ प्रगटत जिमि मोर रतच ते 

पावंती को सावधानी से सुतकर समझ्न लेना है कि जो कृदस्थ है बढ़ी सगुण 
रूप में प्रत्यक्ष होता है, जैसे रत्म से मूल्य। इसीसे कूटस्थ के ध्यान रक्त मे 
भगत रहुकर तब शंकर जी उप्तके व्यक्त स्वरूप की चर्चा में लोन होते है। 
अमूल्य रत्न जब तक मूल्य में परिवर्तित नहीं हो जाता तब तक हमारे सामान्य 
जीवन की आवश्यकताओं की पूचि नहीं कर सकता। उसी प्रकार कृटस्थ 
अधिनाशी, सच्चिदानम्द ब्रह्म जब तक सगुण रूप में प्रत्यक्ष नही होता वब तक 
हमारे लौकिक एवं आध्यात्मिक जीवत को कष्टविहोन और सफछ नहीं कर 
सकता । बस्तुल' पार्वती की शंका के रूप में बहू शंका प्रक/८ की गई जो उस 
समय छोक की शंका हो रही थी और कबीरदास जैसे पके संत की वाणी के 
कारण जनता अम में पड़ रही थी । उसका समाधान राम-चरित के द्वारा ही 
हो सकता था | मन, बुद्धि और वाणी से अतवर्य राम के स्वरूपका बोघ उनके 
चरित के दर्णत से ही सम्भव था। इसीसे हंकर भगवान्‌ ने पार्वती को 
सावधात किया .-- ध 


“राम अतक्य॑ बुद्धि मच बानी | मत हमार अस सुनहि सयानी' ॥” 


३२ मानस, बाल० ११६। २ वहीं र७छ दन८ । 
३ देखिए पीछे १० २, दिपणो १। 
४ मानस बाल० १२५.३ | 
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तात्पर्य यहूं कि राम के स्वरूप का बोध करना हो तो पार्वती को शरण 
में जाना चाडिए। श्रद्गधार्प भवानी के बिना 'स्वान्तस्थ' ईइबर के दर्जन 
संम्भव नहीं हैं । 

निष्कर्ष यह कि राम के स्ररूप के बोध का सारा श्रेय पार्वती को है 
जिरहें तुलसीदास 'महानूछ माया कहते हैं। उनके दोनों पक्ष यहाँ प्रत्यक्ष 
हो जाते हैं। सती अविद्या का ओर पार्वती विद्या का प्रतीक्ष है । 

अविया का तिहृष्ठतम वारी रूप है--अमदा। इसी के कृप्रमाव की 
बतलाते हुए श्रीरास भवत नारद से कहते है :--- 


“अवबगुन मूल सूलप्रद प्रमदा सब दुख खानि। 
ताते कीन्ह निबारन मुनि मैं यह जिय जानि ॥ 


इस प्रसंग मे अमदा का अर्थ स्पष्ठ हो जाता चाहिए। प्र" उपस॑र्ग 
जिम दब्द के आदि में रहता है उमप्तमे किसी गुण को विशेषता था अधानता 
का धीतवन करता है, यथा प्राचार्य, प्रदचन, प्रकोप आदि गठदों का अर्थ क्रमशः 
प्रकृष्ट आचार्य, विशेष द्रचत और असाधारण कोप होता है। इसी प्रकार 
प्रमदा' का बर्थ भी समझता चाहिए। मद का अधिव्राथ् है अशा या 
गये । सामान्यतः शब्दकोश में 'प्रमद का अर्थ जिसमें बहुत मद हो! था 
“विवेकद्ीम' प्राप्त होता है और 'प्रमदा' का अर्थ 'हपबती स्त्री” मिरता है। 
प्रस्तु प्रत्येक रूपवती स्त्री प्रमदा' वहीं कही जा सकतो | कम से कम गोस्वामी 
जी ने जिप अर्थ में इस शब्द का प्रयोग किया हैं उस अर्थ में ने हो जगत 
जननि अतुलित छवि भारी और न “छविखानि', सुन्दरता मरजाद भवानी ” 
को ही प्रमदा कहा जा सकता है। प्रमदा में मद का द्वोना आवश्यक हँ। 
मंद कई प्रकार का हो सकता है घन का, बकू का, विद्या का अगवा अन्य 
क्षित्ती वस्तु का। अभुता का मंद प्रसिद्ध हो है। देखना यह है कि वरी किस 





१ इसी से मासस' के प्रारम्भ में ही पसको बन्‍्दता की गई है :--- 
मवानीशकरों... बन्द्रे. अद्घाविश्वासरूपिणों । 
वाया विना वे परसन्ति चिद्धा: रवास्तःस्थमीश्वरम्‌ ॥! 

२ देखिए पीछे पृष्ठ १७ टिप्पयी ३ 

हे मानस, अरशण्य० इं८। 

४ वही, बाल० २४२,३ ! 

पू बंदी, १०४,८ | 
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मंद से आक़ान्त हो सकती है। उसके पास वह कोच सी विश्ूति हैं जो पुरुष के 
पास सही है? कहना वे होगा कि वह है पुरुष मात्र के अन्तःकरण को अभावित 
करते बाली उसकी रूपराशि। इसीसे माया की दुर्धर्प शक्ति का वर्णन करते 
हुए उसके मनमोंहक रूप को हो उसको प्रबल शक्ति बतलाता गया हैं जो 
बड़े-बड़े 'ज्ञाननिधान मुनियों को भी अभिभृत कर देती है। नारी के इस 
शस्त्र के आगे संसार का कोई भी पुरष अपने को सुरक्षित नही समझ सकता । 
जब भगवान्‌ राम के पिता श्री दशरथ और विरक्‍्त संत नारद भी इसके चक्कर 
में पड गये तब अन्य किसी का कहना ही क्या है ? इसकी दुर्धप शक्ति की' 
विशेषता का वर्णव भगवान्‌ श्री राम ने इस प्रकार किया है :-- 


“लछिमन देखत काम अनीका । रहहि धीर तिन्ह के जग लीका ॥ 
एहि के एक परम बल नारी । तेहि तें उबर सुभट सोइ भारी ॥” 


स्पष्ट हो गया कि प्रमदा बहु नारी है जिसे रूप का मद हो। किसी 
रूपवती स्त्री में यह भद न होने पर भी यदि कोई पुरुष उसके सौन्दर्य को 
देख कामोन्‍्मत्त हो उसके मद को चूर्ण करना चाहे तो उसे भी वह 'प्रमदा' 
ही दिखाई पड़ेगी। तात्यय यह कि नारी में रूप का मंद हो अथवा उस पर 
आरोपित किया जाएं, रूप की यही विशेषता नारी को 'प्रमदा' के विशेषण का 
अधिकारी बनाती है। 


हमे विचारपूर्वक संतकता से देखना यह हैं कि मानस के कौन से तारी- 
पात्र इस कोटि में रखे जा सकते हैं। वस्तुतः इसमें तीन विभिन्‍न कोटि तथा 
विपरीत परिस्थिति वाले पात्र दिखलाई पडते है। वे है कैकैयी, शृपंगखा तथा 
अहल्या । कैकेयी में प्रमदा का रूप देखना उनका अपमान नहीं है। दें पुण्यइलोक 
भरत की माता है) परन्तु जहाँ तक दशरथ से उनका सम्बन्ध है उन्हें इसी 
रूप में प्रस्तुत किया गया हैं। ऐसा किया गया है यह प्रत्यक्ष करने के लिए 
कि तारी के इंस रूप को महत्त्व देंनें से दशरथ ऐसे महापुरुष का भी मनिष्ठ 
अवध्यम्भावी हैं। मन्धरा कैकेयी से कहती है :--- & 


१ देखिए पीछे पृष्ठ ७ रिप्पणी २। 
२“नारि नयन सर जाहि न लागा। घोर क्रोध तम निम्न जो जागा | 
लोभ पास जेदि गर न बेधावा | सो नर तुम्ह समान रघुराया ॥" 
मानस, किष्कित्या, २०.४, ४ । 
| वही अरश्य, दश्रर ?२ 


फ्द चक- 


नारी और माया ४ 
“जींद बहुत प्रिय सेज तुराई ) छखट ने भय कपद चतुराई ॥7 


और 
* “सेबहिं सकल संवति मोदि सीके | गरबत्रित भरस माचू दल गी के ॥ 
र्नः चे ने 
राजहिं तुम पर प्रेम ब्िसेखी। झबति सुभार सझः सहि देखों ॥। 
उत्त बचनों दारा बहुत मर्यादायूर्वक् संकेत कर दिया गंगा है कि राजा 
कैकेयी में विशेष आसदत है। कोपमत्रन के प्रशोग में इलगा झा और शो 
खुलकर सामने आता है 
“सॉझ समय सानरद सथ गयेत्र अंक मेड) 
गवत निद्ुस्ता मिकश किग्ने लमू धरि बड़ सनेह ॥| 

कोष भवन सुत्ति सकूपेड राऊ। मववंस अगहड़े परे ने पाऊ।) 
सुरणति बसद बह बल जाने। मरपति सकल रदह़ि रा लोक ।ा 
सो सूनि तिथ रिस गयेछ मचाई | देधड काम एवाप बद़ाई॥। 
सूछ कुछिस असि अगवनितर। ते रसिताल सूमते शर गारे ॥ 
परिणाम होता है (+-- 

“केहि हेतु राति सियाति मरसस हानि पतिहि सेयारई । 

मालड़े सरोप सुर्जंग भाभिति विधम भालि दिशारए॥ 

दोउ वासना रसना दस अर मरमण टाडुग देखर | 

तुलसी नृषति भमवितिब्बता बस काम कॉनुक्क लेखई ॥ 

बार बार कह राज सुगखि घजोच्नन पिक बचसि; 

कारत भोहि सुनाठ गजभार्५पिन निज कोप कर । 

सुमुश्ि के इस काम कोनुझ के भ्रम में पटे हुए राजा उसे प्रसस्त करवे 

की क्षोंक में यहाँ तक कह बैठने हैँ :-+« 
 अनहित तोर प्रिया केहि कीर्हा। केहि दृद सिर उेडि जस चह कीस्डा का 
कह केहि रंकृहि करे नरेसू। कह केद्ि नृवहि लिकासाई देमू | 
सकौ तोर अरि अ्षमरत मारी। काह कीट बपुरे तर नारी॥। 


७--२०३+०२००-नननन-ननननननिनननकरमान॥ा-+ ५ २५५१० कन+-+-०न, 
नल िलनना+ ०० नननन+ने 


१ मानस, अयो० १३९६ । 

२ वही, १७३, ५ । 

३ वहीं, २४-श४*४ | 

४ बढ़ी, २४६४-१२, २४५ । 
५ 
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जानसि मोर सुभाउ बरोरू। मतु तव आनन चुद चकोरू || 
प्रिया प्रान सुत सरबस मोरें। परिजन प्रजा सकल बस तोरें॥॥ 
जौ कछ कटह्ौ कपट करि तोही । भामिनि राम सपथ सत मोही ।। 
बिहँसि माँग मनभावति बाता । भूषन संजहि मनोहर गाता॥ 
घरी कुषरी समुझि जिय देखू। बेगि प्रिया परिहरहि कुबेखू ॥” 


प्रजापाशक महाराज के ये बचत इससे कोई सम्देह नहीं रहने देते कि 
राती के रूप की आसबित ने उनके विवेक का अपहरण कर छिया है और इस 
समय व॑ अपनी चेतना खो चुके है। कैकेयी के वरदान के प्रहार से वह चेतना 
लौटती और तब उन्हें अपतती कामालवित की भुछ पर पर्चात्ताप होता है :-- 


“कबने अवसर का भयथेठ गयेऊँ नारि बिस्वास । 
जोगसिद्धि फल समय जिमि जतिहि अविद्या नास | 


अब अविद्या रूप कैकेयो के उस सुख को देखने की इच्छा नहीं रह गई 
जो उनके “मन चकोर' का “बंद! था। क्योकि काम का सूल्य बहुत महंगा 
पड़ा और 'राम रतन' को खोकर 'नूप पथिक' प्राण-विहीन हो रहा है. । 


१ 'मानस?, अयो० २५९१ -८। २ वद्दी ३४५,७। भौर भी 

“अुएहु न मिटेगो सेरो मानसिक पद्िताउ । 
त्तारि बस न्त विचार कोन्हों काज, सोचत राड ॥१॥ 
तिलक को बोल्थो, दियों बव, चौगुनों चित चाउ । 

दय दाड़िम ज्यो न विदरयो समुभि सील छुभाड ॥२ 
सीय रघुदर लपन बिलु, भय सभरि सगी न आउ । 
मोह बूमिल परत बातें कौन कडित कुधाड ॥श॥ 
सुनि सुमंत | कि भ्रति सुदर सुवन सं्दित जिश्ाउ । 
दाप तुलसी नतरु मोकों मरन-अमिय पिशभ्राउ ॥शा” 

गीतावली *, श्रयो० पद ४७ 


“मोको बिधुवदन बिलोकन दीजै | हर 
राम लखन मेरी यहै भेंट बलि ज्ञाउँ जहाँ मोदिं मिलि लीजे॥। 
सुन्ति पितु बचत चरन गद्दे रघुपति भूप अंक भरि लीन्हें । 
अजई अवति विद्रव दरार मिस तेदि अवसर सधि कौन्‍्हें ॥| 
इनि सिर नाश गवन कियो प्रभु सुरछित मयो भूप न जाग्यो । 
केर्स चोर भृगपविझ सार सानों राम रतन ले साम्यों ॥४ 
गोताबल्ली” अवो० फ्द १४ 


हा 


नारी और माया हा 


फरम चोर ने आज अनभजाते में अथवा दावे के लिया। मोहिनी के रूपजाल 
में फेस कर नृप' जिमि बिनु पंख बिट्ंम बेहाल की दशा को प्राप्त हुए। 
'सुमुक्ति कैकेयी की मबुर मुसक्ाव फ्री आशा में असावबान राजा रास को 
शपश्र कर उसकी चाहे जो इच्छा पूर्ण करते की प्रतिज्ञा कर बैठे । काम की 
आँधी ने आँखों में धूल डालकर दृष्टि को ऐसा दूषित और भूमि कर विया 
कि राम-प्रेमी राजा सामते उपस्थित प्रत्यक्ष अविशा कौव पहचान सके । 
दशरथ की दशा अत्यन्त शोचनीय एंं कमंण है। थे रक्षाति से यके जा रहे 
हैं।। प्रहन है, राजा को स्नानि किस आत की है ? समस्त प्रसंग से स्पष्ट 
हैं कि उनको विषम ग्झासि का मूछ कारण राज्याभिपेक के अवसर पर सहर्ष 
बन-गमन की आज्ञा-पाूत करने बारे पुत्र का किय्योग्र वहां, प्रत्युत वह काम 
है जिसके वज्शीभूत हो उन्हें प्राणप्रिय पुत्र के वियोस मे ठड़पत्ना पड रहा है। 
नारी के रूप की पिपाया के कारण हो क्षाज् राम के पूनोत स्नेहजल की 
विरपिपासा लिए हुए प्राण कण्ठगत हो रहे हैं। इसी रहाति में गछतें हुए 
वृद्ध महाराज भरीर त्याग देते है। इस प्रसंग में प्रत्यक्ष हो जाता है कि जब 
उन्होंने कैफैयी को छाालावण्म-्यक्त कामिनी जोर अपनी कामतृस्ति का साधन 
समझा तभी थे पराजित हुए और 'प्रमदा संत दुख खानि का कथन चरि* 
सार्थ हुमा । 


दूमरी प्रभदा है राबण की अडस शूर्पणला । उसका चरित्र 'मानस' में 
अति सिकृष्ट एवं प्रमदा के मिम्नतम रूप में अकिलत किया गया है। पंचवटी 
में उप्के प्रवेश के श्ाथ ही उसकी विशेषताओं का परिचय दे दिया जाता है.-- 

“सूपनखा राव के बहिनी । दुष्ट हज दात्त जसि अहिनी ॥ 

पंचबटी सो गइ एक बारा | देखि बिकल भइ जुगल कुमारा।॥॥ 

आता पिता पुत्र उरगारी। पुरुष मनोहर निरखत न्ारी।। 

होइ बिकल सक भनहि न रोकी । जिमि रवि मनि द्रव रबिहि बिछोकी। 

रुचिर रूप धरि प्रभु पह्टि जाई । बोली बचन बहुत मुसुकाई 7 


सैपिणी की भाँति कुटितत और कामारित से जरूती हुई रूचिर रूपधारिणों 
राक्षत्री राम के समत पहुँचतो हैं। कामोस्मत शूर्पणखा राम और लक्ष्मण से 





१ इस श्लानि का मामिक वर्शन मानता एवं गीतावली' में है। देखिए 
गीतावली?, अयो» पद ५६-४४ । 
२ 'सानस!, अरृण्य० १०, ३-७। 


2 तुलसीदास की दृष्टि मे - नारी 


बारी-बारी से जो वुछ कहती है वह उसकी जड़ प्रकृति के अनुरूप हैं। परन्तु 
होना कुछ और ही है। उसके वाक-कान काठ लिए जाते है और प्रकाराब्तर 
ये रावण को चुनौती दे दी जाती है । 
इस सक्षिप्स प्रकरण से स्पष्ट है कि शूपणखा में ऐश्वर्य और रूप का मद 

भरा हुआ है। कहा नहीं जा सकता कि त्ैलोकविजयी रावण की बहन स्वय 
को कितना ऐदवर्यवान और वलशालो न समश्नती रही होगी । जिसके दरबार 
में ब्रह्मा का भी आज्ञा पाकर उपस्थित होना प्रसिद्ध हैं उसी रावण को भरी 
सभा में खरी-खोटी सुनाने का वह साब्षिकार साहस कर सकी थी। काम- 
रूपिणी' वह थी ही। रुचिर रूप घारण कर राम को मोहने का प्रयत्न करते 
वाली इस स्वेरिणी को रूप का कितना मंद था यह तो उसके बचनों से स्पष्ठ 
हो जाता है। वह अपनो तुलूता में राम को भी कम खझूपवान समझती है और 
निससंकोच हो यहाँ तक कह देती है.--- 

“तुम सम पुरुष न मो सम नारी। येह संजोग बिधि रचा विचारी ॥ 

मम अनुरूप पुरुष जग माही। देखेऊँ खोजि छोक तिहूँ नही ॥ 

ता ते अब छूगि रहे कुमारी । मन माना कछु तुम्हहि निहारी ॥४ 


उम्तका रूप-दर्प यहाँ प्रत्यक्ष है। राम को देखकर कुछ मन माना है, पूर्ण संतोष 
अभी भी नहीं है। रूप और ऐड्वर्य के मद के साथ बह काम मद ले भी ग्रस्त है। 
उसकी कामोन्मत्तता असदिग्ध है। अव' शूर्पणखा रूप, ऐश्वय और काम के मद 
से उन्मत्त, रूप को ही कामतृप्ति का अस्त्र बनानेवाली प्रमदा है। एक जव्मपिद्ध 
भोषण संस्कारों से युक्त राक्षसी के अतिरिक्त अन्य किस पात्र में प्रमदा का यह 
रूप चरितार्थ किया जा सकता था ? वह कपठपूर्वक कामपूति की चेष्टा करती 
हैं और उसमे सीता को बाधक देख ईर्ष्या और क्रोववश उन्हीं का अत करने के 
लिए टूट पडती है। दण्ड पाने पर प्रतिहिसा की भावना से जरूती हुई पहले 
खर-दूपण के पास जाती है। उनका विनाद्ा हो चुकने पर रावण के पास पहुँच 
कर 'तिरिया घरित्र' दिखा, उससे झूठ बोलती और उसे उत्तेजित करती है । 
यही उसकी सर्पिणी-तुल्य दुष्ट हृदय की दारणता है कि भाई के हुदय में भी 
पिष का सचार कर देती है । 

इस प्रकार रूप ऐश्वर्य एवं काम के मद से युक्त अवगुणों की पिदारी यह 
प्रददा अपनी करती के फलस्वरूप अपने अनिष्ठ के साथ-साथ अपने कुछ हो 


१. मारस अरण्य9 ६०, ८-१० | 


नारी और माया प्‌ 


नहीं, सम्पूर्ण राखस-समाज के विनाश का बीज बोनेवालों दुखदाबिती सिद्ध 
होती है । इसके चरित्र में अवगुत मूछ सुर प्रद प्रमदा सब दुख खानि, अक्षरश: 
चरिताथ हों जाता है। 

शूपंणला से भिसन है ीसरी प्रमदा गोतम पत्नी अहल्या । अहल्या के प्रचंग 
का महत्व कई दृष्टियों से है। यहाँ उसके प्रमद[ रूप पर थोड़ा विचार कर 
ढैना है। कथा प्रसिद्ध है. कि अहल्या एक ऐसी कन्या थी जिसका तिर्माण 
ब्रह्मा ने विशेष रूप में क्रिया था । गौतम को अहत्या ब्रह्मा से पुरस्कार रूप मे 
प्राप्त हुई थी। उसे प्राप्त न कर सकने के कारण इन्द्र उसके रूप का उपभोग 
करने का अवसर देखने छगे। एक दिल महपि की अनुपस्थिति में उपयुक्त अवसर 
समझ कर शचीपति ने अहल्या से छठ करना चाहा । प्रइम है, क्या अहल्या ने 
उसे तहीं पहचाना ? कष्यात्म रामायण ४ से इसका स्पष्टीकरण वही हैं परन्तु 
'बाल्मीकि-रामायण' में स्पष्ट रूप से कह दिया गया हूँ क्रि अहल्या ने पहुचानते 
हुए भी, “भहो देवराज इन्द्र मुझे चाहते है? इस कौलूहल के बण उसका प्रस्ताव 
स्वीकार कर लिया (? तुलसीदास मे कथा का सकेत मात्र 'सकल कथा सूनति 
कही विसेखी में कर दिया हैं। परन्तु 'वितयपत्रिका' में इसका संकेत है कि 
अहल्या में पाप-बुद्धि उत्पन्न हो गई थी । जो हो इतना तो विचारणीय है ही 
कि क्या उसे यह नहीं सुझा कि महंयि का सस्ब्या-वन्दनादि छोड़कर इस प्रकार 
कुटी में छौटना संभव नहीं हैं? दोनो पूर्ब-कथाओं से भी यही ज्ञात होता है कि 
यह पाप उसप्तको कुबुद्धि का ही फल था। अन्यथा, इच्ध से घोखा खाने पर 
अहल्या ने स्वयं ही उसे शाप दिया होता और पति से भी उसका छल प्रकट 
कर दिया होता । 'वाल्मीकि-रामाय्णा में तो यहाँ तक कहा गया है कि :-- 


१ नारी लिब्दा के प्रकरण में इस आख्यान के दूसरे पत्ष का विवेचन है । 
२ भक्ति एवं समाज के चेत्र में मी भहृत्या का अ्रसग विचारणीय है। आगे के अध्यायों 
# में इसका विचार किय्रा गया है। 

३ वाल्मीकि रामायण”, बालण० ४८. ४१३, अध्यात्म रामायण! बील० 
५ १६-१४३। 

४ अध्यात्स रामायश' १, ५, (६-३३ १ 

पू चाज्मीकि रामायण! १. ४८, १५४५-३३ + 

& 'साधन दीन दीस तिव अध बस सिला भई मुनि सारी !? “निज अध! का झर्थ 
है--अपने पाप के कारण अथाद जो पाप उसने स्वयं किया । 


४६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी' 


“अथान्रवीत्‌ सुरक्षे्ट कृतार्थेनान्तरात्मना | 

कृतार्थास्मि सुरभ्रेष्ठ गच्छ झीघ्रमितः प्रभो ॥ 
हि देवेश रः | 

आत्मान मां च देवेश सर्ववा रक्ष गौतमात्‌ ॥ 


उसके इस कृत्य से यह स्पष्ट है कि उसके हृदय में उस समय अपने उस रूप के 
दर्प की भावता सजग हो गई जिसके लिए देवराज आज अमरावती का असुष्स 
वैभव त्याग कर तर-पल्‍लव के कुटीर भे चोर की तरह आया है और वह उसकी 
पाप-वुत्ति की पोषक बन गई। इसी रूप-दर्प के कारण उसकी गणना ग्रमदाओं 
में की गई है। प्रमदा का यह रूप शुपंणखता की कोटि का नहीं हैं । इसोलिए 
यह क्षम्य भी हो सका है, यद्यपि ने अहल्या को प्रभु से क्षमा भाँगने का अवसर 
मिला, न उसने कोई साथना ही की । 

प्रमदा के इल रूपो का अवलोकन करने पर यह प्रत्यक्ष हो जाता है कि 
चाहे पत्नी, चाहे परपत्नी अथवा कोई उच्छ खल स्वैरिणी ही क्ष्यों न हो, अपने 
रूप का मोह उस नारी के लिए भछे ही हानिप्रद न हो, पर उतत पुरुष के छिए 
अवश्य ही हानिप्रद होगा जो उसके रूप की लपेद में आकर पतंगा बन जाता 
है । शूर्पणखा अति दुष्ट थी और अपने कर्म का फल भोगती रही, परल्तु कँकेयी 
के रूप की आसक्ति दह्वरथ के प्राणों की गाहक बनी ओर अहल्या की ह#पासक्ति 
के कारण शचीपति को जो भुगतना पडा वह सर्वविदित हैं । इसीसे समझाया 
गया कि भ्रमदा को रूप-छटा में अपने को कभी मत उलझाभो | कामदृष्टि से 
उस रूप का कोई कैसा भो पृतगा क्यो ते बने, उसका नाश अवश्यम्भावी है । 
तो क्या केवल प्रभदा का ही रूप हातिकर है ? अन्य तारी का सौन्दर्य स्वथा 
हितकर है ? गोस्वामी जो बड़े सजग विचारक हैँ। प्रमंदा का नाम लेने के साथ 
ही तुरन्त इसका भो उत्तर प्रस्तुत कर देतें और प्रभदा' के साथ नारी के रूप 
की चकाघौष से भी बचने का आदेश अपने मन को देते हैं --- 


“दीप सिखा सम जुबति तनु मन जनि होसि पतंग ३” 
चाहे जिस रूप मे हो, प्रमदा में रूप-सौन्दर्य होता है और होता है बह काम 


१ वाल्मीकि रामायशर १ &८ २०, २१। 

२ गोस्वामी जी ने इस कथा को प्रत्यधिक भदत्त दिया है। इसीसे उनका संझेत 
है कि अहल्या पत्थर हो गई थी । इसका विस्तृत विवेचन तौसरे अध्याय में किया 
गया है । 

३ मानस अरश्य० ४० । 


तारी और माया ९७ 


का उत्तेजक । रूप और काम इन्हीं दोनों के कारण ही भत को सावधान 
किया गया और उनसे बचने का उपाय बताया गया है :-« 
“भजहि राम तजि काम मद करहि सदा सतत संग” 

काम मद के त्याग का सरल उपाय बह सत्संग हैँ जो भवित का प्रथम 
सोपान है । उससे काम का नाश भर राम की प्राप्ति होती है । 

केवल राम से ही काम का विरोध नहीं । उनकी अभिन्न दाकित सीता से 
भी उसका विरोध है । जहाँ जगज्जननी का आशीर्वाद है वहाँभी काम नही 
फटकता । सीता के सम्मुख आते ही शूर्पणखा को भागना पडता हैँं। शूर्पणखा 
कामवबुत्ति की तिकृष्ठतम प्रतीक है! जहाँ सीता का स्मरण हुआ कि कास 
की सिक्ृष्ट वत्ति समाप्त होतो है। जगदम्बा के रूप में देखते ही किसी तारी 
का अतुझनोय और मनमोहक सौन्दर्य भी दशक के मत में कामभाजता का 
उत्तेजक त होकर पृज्यभाव और श्रद्धा का उदवोधक और पोषक बन जाता है । 
कौन नही जानता कि व्या दुर्गा, क्या सहाकाली, क्या महालक्ष्मी, सभी का पूर्ण 
दर्शन पोडशी के रूप में हो होता है? पोडशी का वह अनुपम रूप कैसी पुनीत 
भावना का उदय करता है. इसे गही भक्त-हृदय जाल तकता है जिसे स्वयं बयो- 
बृद्ध होने पर भी वह पोड़गी माता के ही रूप में दृष्टिगत होती और बह श्रद्धा 
से नत हो जाता है। यही नारी का वह रूप है जिसे नारीमात्र में तुलसोदास 
ने देखा है और जिसे प्रत्येक नारी मे देखने से ही हमारे देश, जाति और धर्म 
का कल्याण है ऐसी उत्तकी धारणा हैं। वे परम पवित्र माता के रूप-प्रकाश से 
अपनी आत्मा के दर्शन करता जीवन की सफ़ता समझते थे। इसीसे उन्होने 
जगज्जननी के रूप का वर्णन भी छबिगृह को दोपशिस्रा के रूप में ही 
किया है :--+ 

सुंदरता कहूँ सैँदर करई । छबिगृह दीपसिखा जनु बरई' ॥* 

हूप की यह दीपदिखा समस्त सौन्दर्य का मूल है इसीलिए इसकी कारति 

का साक्षात्कार होने पर भगवान्‌ राम की दशा यह हो जाती है :-- 


“हुदय सराहत बचनु न आवबा । 


तुलसीदास का आदेश भी मूढ भौर मोहग्रस्त प्राणियों के छिए यही हैं कि 
वे इस प्रकाश में अपने हृदय का अस्धकार दुर कर अपने स्वरूप का पहुंचान 





१ मानस, अरण्य ० ४० । ३ बंदी, बाल० २३४.७! 
३ वही”, इह४.४॥ 


८ तुलसीदास की दृष्टि म-नारी''' 


न॑ कि उसमें आसक्त हो अपने को कामाम्नि में भस्म करें। पतंसा प्रकाश 
से लाभ नहीं उठा पाता। ज्ञात्री प्रकाश में जड-चेतन की ग्रन्थि को देख 
लेता तथा उसके मिथ्यात्व का बोध प्राप्त कर अपने सप्रज स्वकूप में स्थित 
हो जाता है । परम भक्त नारद जब बारी के रूप-प्रकाश में अपनी दृष्टि उज्ज्वल 
तू कर सके तो बेचारें सामान्य प्राणी की बिसात ही वया है कि बह अपनी 
रक्षा कर सके। जो माया नारद के सम्भुख राजकुमारी के रूप में मूतिमतों हुई 
थी वही तो संसार मे पुरुष के सामने अपना रूप-जाछ बिछाए हुए है। प्रश्न की 
कृपा होते ही नारद की दृष्टि का आवरण हट गया और उन्होंने देख लिया कि 
पह छझूपराशि तो वास्तव मे जगज्जनती है और है कृपा की मूर्ति जिसके चरणों 
में प्रणाम कर जीवत सफल किया जा समता हैं। अपनी भूछ पहचानी और 
प्रभु से क्षमा-याचना की । इसो प्रकार जिस पर प्रभु की कृपा हो गई उसने देख 
लिया कि कामिती के रूप की कास्ति वास्तव में मन के मोहान्धकार को 
दूर करने और अपना स्वरूप पहचानने के लिए है व कि उसमें जकूूकर खाक 
होने के लिए । 'दोपसिखा' का तात्पर्य यही है और प्रमद्दा के साथ उसका भी 
उल्लेख यहाँ इसीलिए किया गया हैं। अन्य स्थानों पर उसकी चर्चा की गई है 
जो इसे और भी स्पष्ट कर देती है। 'छबिगृह' की दीपशिखा का सकेत हो 
चुका है। अब दूसरे प्रसंग को 'दीपशिखा' को देखना चाहिए। उसका स्वरूप 
इंस प्रकार स्पष्ट किया गया है “-- 


“सोहमस्मि इति वृत्ति अखंडा | दीपसिखा सोइ परम प्रच॑ंडा | 
॥ 
आतम अनुभव सुख सुप्रकासा | तब भवमूल भेद असम नासा ॥ 


'पोहमस्मि' की वृत्ति ही ज्ञान-दीपक की दोप-शिक्वा और आत्मस्वरूप के 
बोध का आनन्द ही उसका प्रकाश हैं। उस प्रकाज्न में लक्षित हो जाता है कि 
जिसे अविद्या-तम के कारण अपने से भिन्‍न समझता रहा, विश्व का वह अन॑स्त' 
भसार मुझ में ही समाया हुआ है। इस प्रकार “भव-मूल' भेद बुद्धि नष्ट होठो 
है, मायाकृत दोष--अविवेक--दूर होता और विवेक की प्राप्ति होती है! पु 
श्रीराम ने भरत को सभझाते हुए कहा है :--- 


“सुनहु ताव माया कृत गुन अरु दोष अनेक । 
गुन्त यह उभय न देखिअहि देखिअ सो अविबेक* |” 


१ मानस”, उक्तर० ११७, २। 
र यही हर 


त्तारी और माया है 


नारी की छबि भी दीप-शिखा के तुल्य है। रूप की इस दीप-शिखा में 
किसी बड़भागी को हो प्रभु की कृपा से ज्ञान की दीप-शिखा के दर्शन होते है। 


आदिशक्ति माया के स्वरूप तथा उसके दोतों संद--विद्या और अविद्या--- 
पर विचार करने के अनन्तर अब उसके मक्तित तथा कृपा रूपए का मर्म समझना 
शेष रहा । स्मरण रहे, जो शक्ति माया है वही भक्ति और बही कृपा भी हैं। 
नारी के रूप में उसका यह समन्वित रूप देखता किसी सच्ची आँख बाल का 
काम है | ऐसी दृष्टि प्राप्त होती है गुरु-कपा से । उससे जिसके दृष्टि-दोप दूर 
हो दिव्य दृष्टि प्राप्त हो जाती वही राम-चरित के रत्नों को निरख और 
परक्त सकता है! । उन्ही में से उसे वह लारी-रत्त भी प्राप्त होता हैं जो 
शक्ति और भवित को दिव्य कान्ति से युक्त और वाग्तब में बारी-रूप में 


2, 


माया का हो प्रतिरप है। 


माया और मक्ति को अभिन्‍न समझना विचारकों के लिए तो नहीं, सामान्य- 
जन के लिए कुछ अटपठा-सा प्रतीत होता है । इसे स्पष्ट करने के 
लिए काकभुशुंडि-गरुड़-सवाद मे साया और भक्षित का प्रइत छेद दिया गया है । 
गरुड़ का प्रश्न है ;-- 


“ज्ञानहि भगतिहि अंतर केता | सकल कहहु प्रभु कृपा निकेता |।” 


ज्ञान और भक्ति के भेद को स्पष्ट करने के लिए काकमुशुंडि को माया 
पर भो विचार करना पड़ा है। माया को समझे बिता दोनों की विशेष- 
ताएं समझना सम्भव नहीं है। अतः भंगतिहि ज्ञानहि नहिं कछ भेदाव। 
उभय हरहिं भव संभव खेदा । ।” को समझाते हुए दोनों की विशेषताओं 
का विश्लेषण किया गया। दोनों के द्वारा भवबन्धन से छुटकारा मिलता हैं 
अत, दोनों में कोई भेद नहीं, फिर भी कुछ अन्तर है। यही कि ज्ञान 
पुरुष-वर्ग का हैं और भवित नारी-वर्ग में आती है। ज्ञान को माया अपने 
मोह-पाश में फाँस लेती है परन्तु भक्ति पर उसका वश नहीं चछता । नारी, 
शक 

१ मानस” बाल० ४'८। 

२ वही, उत्तर० ११४१२ । 

३ वही, ११४'१३। 


४ “'त्ाथ मुनीस्त कदृईि कछु अंतर | सावधान सो सुन्र विहंगवर ९? 
वहीं, ११४ रैंड 


५० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी *' 


तारी के रूप पर मुग्ध नहीं हुआ करती । इतना ही नहीं और श्री 
कारण है '+- 


“माया भगति सुनहु तुम दोऊ।नारि वर्ग जानें सब कोऊ॥ 
पुन्ति रघुबीरहि भगति पियारी। माया खलु नतंकी बिचारी ॥ 
भगतिहि. सानुकूल रघुराया। ता ते तेहि डरपति अति माया॥ 
राम भगति सिरुषम निरुपाधी। बसे जासु उर सदा अबाधी।॥ 
तेहि बिकोकि साया सकुचाई। करि तन सके कछु निज प्रभुताई॥ 
अस बिचारि जे मुनि विज्ञानी ! जाचहि भगति सकल सुख खानी || 

यह रहस्य रघुनाथ कर बेगि न जाते कोइ। 

जो जाने रघुपति कृपा सपनेहूँ मोह ले होई ॥” 


दूसरा कारण यह है कि भक्ति प्रभु की प्रिया है कौर माया है नर्तकी । 
जहाँ पत्नी है वहाँ नतंकी का क्या काम ? अतः जहाँ भक्ति हैं बहाँसाया 
का आधिपत्य नही होता। 


देखना यह है कि भवित और माया में अभिन्‍मता होते हुए भी ऐसा 
विरोध क्यो दिखाई दे रहा हैं। यह उलझत सरलता से हो सुलुझ जातो है। 
भवित भी यदि माया ही हैं तो जहाँ भवित है वहाँ माया के जाने का प्रदन ही 
नही रहता । माया ही तो भक्ति है। वास्तव में यह विरोध नहीं विरोधा« 
भास हैं। माया उसी प्रकार नर्तकों हौतें हुए भी पत्नी है जैसे कोई पत्नी 
नृत्य-कला में निपुण होने पर न्तकी भी कहला सकती है। अतः भायां का 
एक हूप है नर्तकी--अखिल ब्रह्माण्ड के महानृत्य का संचालन करनेवाली, और 
दूसरा रूप है भवित-- अखिल ब्रह्माण्ड नायक को प्रिया जो नित्य उनके साथ 


१ “ज्ञान बिराग जोग विज्ञाना। ए सद पुरुष सुनहु हरिजाना।! 
पुरुष प्रताप प्रबल सब भाँती | अबला झबल सहज जड़ जाती || 
पुरुष त्याग सके नारिई जो विरक्त मतिथीर ! ल्‍ 
नतु कामी विषयाबस बिमुख जो पद रधुबीर ॥ 
सोड मुनि ज्ञान निधान समृगनयनी बिधुमुख निरखि । 
विबंस होई इरिजान सारि बिस्व माया प्गठ ॥ 
इहोँ न पच्छपात कछु राखों। बेद पुराद संत मत भाजौं || 
मोइ न नारि नारि के रूपा। पतन्नगारि यह रीति झनूपा ॥” 


२ वही, ११५ ३--११६। दी उच्तर० ११४ १४-११५.२ 


नारी और माया घ्श 


रहती है। वह ऐसी नर्तवकी नहीं जिसका सलाम लेना माया का अक्षपमातस करना 
है। भवित के समीप आने से भाया के डरने का रहस्य यही है कि उसके समीप 
जाते ही माया का नृत्य समाप्त हो जाता है। माया के नृत्य का तात्पर्य पहले 
स्पष्ट किग्रा जा चुका है । मायाजन्य मोहादि विकारों की सक्रियता ही माया 
का नृत्य है। भवित के क्षेत्र मे इनका प्रवेश नहीं हैं। इसीलिए कहा गया 
कि भक्ति के सामने साया का नृत्य नहीं हो सकता । भक्ति में राभ की 
सम्मुखता रहती है। वहाँ ये सक्रिय नहीं हो सकते। सक्रिय होते हैं वहाँ 
जहाँ राम से विभुखता हैं। भक्ति तो प्रभु के चरणों मे प्रेम का वह अविचल 
रूप हैं जो इत बिकारो से पूर्ण रहित होता है। जहाँ भक्ति है वहाँ राम है । 
राम के साथ अभिन्‍न रूप में स्थित रहने के कारण यदि भक्ति को पत्नी कहा 
गया तो रामनिमुख प्राणियों को लाना भाँति नचाने वाली माया को स्तकी 
कहना उचित ही हैूँ। न्तकी प्रभु की क्रीड़ा या विनोद का साधन सात्र 
हैं। यह जगज्जाल हो उनको क्रीड़ा हैं। पत्नी और नततेंकी के रूपक का 
यही रहस्य हैं । 


राजा राम के दरबार मे नर्तकी की कल्पना कत्िपय छोगो को अनुचित 
छग सकती है। परन्तु नर्तको कोई स्थूछ शरीरघारी पात्र नहों है, साया 
शक्ति को विशिष्ट प्रक्रियां का द्योत्क एक प्रतीक मात्र है। दूसरे, यहं 
नतंकी रामदरबार में तो प्रविष्ठ हो ही नही सकती क्योकि वहाँ पराभक्ति 
स्वरूपा जाज्जनती विराजमान रहती है। जहाँ माया भक्ति रूप में स्थित 
हैं वहाँ उप्का नर्तकी रूप क्रियाशील नही होता । उसका कार्यक्षेत्र रामदरबार 
का प्रागण नहीं, मानवमात्र का मनोराज्य है जहाँ उसके परिवार की क्रीडा 
होती रहती हैं। बच जहाँ विद्यामाया का कृपा रूप क्रियाज्यीर हुआ कि 
भक्ति का आविर्भाव हुआ और माया ( अविद्या ) का तिरोभाव हो गया। 
उसका इन्द्रजाल प्राणी की समझ में आ गया, उसके नृत्य का अन्त हो गया । 
अब माया के स्थान पर भक्ति आसीन हों गई । इसीलिए समझ।या 
गैया है .-- 


“अस बिचार जे मुत्ति बिज्ञानो। जा्चह भगति सकल सुख खानी ।|* 
१ देखिए, एृ० १४, १६ । 


र२ नतंकी भ्रविद्या माया है। सीता आदिशक्ति सद्गामाया। 
३ देखिए, पीले पृष्ठ शड टिपणी ४ 


५२ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी” 


निज्ञानी भुनि इसीसे भक्ति को कामना करते हैं। पर इस रहस्य को हरएक 
तही समझ पाता । इसीलिए कहा गया है :--- 
“यह रहस्य रघुनाथ कर बेंगि न जाने कोई [[” 


रहस्य यही है कि राम अपनी छीला के लिए माया को प्रेरित कर सृष्टि की 
रचना में संहग्त करते है और उम्तके द्वारा जीव को बन्धन में डा कभी अपने 
सम्मुख तो कभी विमुख किया करते है। इसी को कोई समझ नहीं पाता 
कि प्रभु की दासी ही चक्कर में डाले हुए हैं और जीव ज्योंही प्रभु को मोर 
उन्मुख हुआ कि वहू अपना जाछ समेट छेती है गौर जीव बन्धन-मुक्त ही 
जाता हैं। वह इसे जान हे तो स्वप्न में भी मोहंग्रस्त ने हो । जिन पर 
प्रभुकी कृपा हो जाती हैं वे इसे पहचान लेतें झौर मोह का त्याग कर भक्ति 
में लीन हो जाते है । 
वस्तुत माया और भवित एक ही शवित के दो पक्ष हैं। तविगुणात्मिका 
माया जब विशेष गुणों के विशेष सयोग का रूप घारण करती तब नतंकों का 
कार्य करती और अन्य विशेष सयोग का रूप धारण करते पर भक्ति का 
कार्य करती है। इसीलिए वही शक्ति माया और भक्ति तथा भ्ारो भी है। 
वह क्या नहीं और कहाँ नही हैं? ब्रह्म की अभिन्न शक्ति होने से बह भी 
सर्वव्यापिनी है। 
सारांश यह कि जगत की उत्पत्ति, स्थिति और प्रछय का कारण आदि- 
शक्ति माया राम के सकेत पर कभो नर्तकी तो कभी भक्ति का रूप प्रहण कर 
उनकी आजा का पालन करती है। इसोलिए उसे दासी भी कहा गया है। 
वही त्रिगुणों के बल से सृष्टि संचाकन करती ओर बिदृव-प्रपंच मे कभी विद्या 
तो कभी अविद्या का कार्य करती है। इसो रूप में बह जीवो पर व्यापती 
और उन्हें भव-सागर में घुमाते हुए प्रभु के सम्मुख और विमुख किया करती 
है। उनमें से प्रभु के नाम का सहारा और सदगुरु के चरणों की शरण गहने 
वालो का बेडा पार हो जाता है। अन्य उसी में डूबते-उतराते रह नाते है ॥ 
इस प्रकार माया विविध रूपों में प्रतिभासित होतो और नारी भी माया का 
एक रूप होने से कभों त कभी इन सभी रूएों में पुरुष को दिखाई देती है तथा 
उसके साथ वह भी भव-सागर में चक्कर छगाती रहती है। पुरुष का उद्धार 


१ मानस”, उत्तर ११६ | 
२ 'छो दासों रघुवीर के>वरी उत्तर० छ१ | 


नारी और माया ष्डे 


तभी होता है जब वह नारी में माया का केवल दिव्य रूप देखता है! अचइन 
है, किस प्रकार वह नारी को इस रूप में देखने की दृष्टि प्राप्त करे कि उसका 
छोक भी बचें और परकोक भी सुधरे । यहाँ भी बही माया उसको 
सहायिका होती है । पर अब वह दूसरे ही रूप में उसके पास आती है। 
उसके द्वारा प्रभु की प्राप्ति में सहायक ज्ञान एवं भक्ति दोनों ही मनुष्यों को 
प्राप्त हो सकते है। मानुस तन को सार्थक करने बाली यह शक्ति हैं-- 
प्रभु को कृपा । 


भव-जाल से छुडानेवाली इस कृपा की याचना सभी करते है और सभी 
के यहाँ इसका महत्त्व है पर वह कैसे प्राप्त होती है, इसमें मतैक्य नहीं है । 
इसके लिए मार्जार-किशोर और कपि-किशोर का उदाहरण दिया जाता है। 
मार्जार-किश्लोर के उदाहरण द्वारा समझाया जाता है कि प्रयत्न भक्त की ओर 
से नहीं होता। भगवान्‌ द्वारा अनायास ही भक्ति का उद्रेक किया जाता 
है। दूसरे के अनुसार क्रेपा अनायास नहीं, भक्त के प्रयत्त से होती है भौर 
जो कपि-किशोर की भाँति भगवान्‌ की शरण पकड़े रहता है उसका पोषण 
वे करते रहते है । 

भकत-शिरोमणि तुलसीदास की दृष्टि में भो कृपा का अत्यभिक भह्त्व है । 
उनके विचार में तो ज्ञानमार्ग का मूल भी श्रद्धा ही है, जो हरिकृपा से प्राप्त 
होती है । भज्ित के क्षेत्र मे तो इसके बिना प्रवेश असम्भव है। भक्‍त को 
आदि से अन्त तक एक मात्र कृपा का अवलरूम्ब रहता है। ज्ञानी प्रभ का 
आश्रय ले विवेक के वछ पर अग्रसर होता है पर भक्त आँखें बन्द कर सभी कुछ 
उन्ही पर छोड़ देता है। दोनो को स्थिति की भिन्‍तता का बोध भगवान्‌ राम 
ने नारद को कराया हैं । उनके कथन 'जनहिं मोर बढ निज बल ताही' मे 


१ शान-द्वोपक के प्रसंग में कहा गया है :--- 
“उपाच्तिक श्रद्धा पेनु सुद्ाई। जो इरि कृपा हृदय बस आई ॥? 
मानस”, उत्तर० ११६.६ | 


२ “मुनि शुनि तोहि कहो सइ रोसा । भजई जे मोहिं तजि सकल भरोश्ता ॥ 
करो सदा तिन्‍्द के रखवारी | जिमि बालकद्दि राखि महतारी॥ 
गद सिसू वच्छ प्नल श्रहि घाईं। तह राखे जननी अरगाई॥ 
प्रौद्द भ तेदि सुत पितु माता ।भीति करे नहिं पाछ्चिल बाता॥ 
भोरें प्रौद् तनय सम झ्लानी बालक सुव सम दास भमानी 


५४ तुलसीदास का दृष्टि मे - तारी'” 


कृपा का मुझ तत्व समाविष्ठ है। रक्षा करती हैं मोह की सेमा से, जिसमें 
सर्वाधिक दारुण है-- माया रूपी तारी । उस पर विजय श्राप्त करते के लिए ज्ञानी 
अपने बल से प्रयत्वशीछ होता है, पर भक्त को भगवान्‌ का बल्ष रहता हैं। वह 
बल हैं उनकी कृपा का ही। भवत-हृदय से कृपा के भवित-हूप में आविभभृत 
होने पर वहाँ माया नतंकी का आधिपत्य सम्राप्त हो जाता और उसकी प्रबल 
सेना निष्किय हो जाती है। बडे से बड़े पापी को प्रभु की शरण में जाने का 
साहस कृपा ही प्रदात करतों हैं। उसकी महिमा यह हैं कि संसार के व्यवहार 
के प्रतिकृड, भक्त अपने पापों का कच्चा चिटूठा खोलकर ही नद्गी, बढा-चढ़ा- 
कर भगवान्‌ के सामने रखता और परिवाण की याचना करता है । उसे ज्ञात 
है कि प्रभु की भतोखों कृपा पापियों की खोज में रहा करती हैं। यह कृपा 
किस प्रकार प्राप्त होती है, इसे भी देख लेना चाहिए। (विनय-प्रतिका' में 
कहा गया हैं --- 

“ज्ञाथ कृपा ही को पंथ चित्ततत दीन हो दिन राति। 

होइ धो केहि कार दीनदयाल जानि न जाति॥ 

सुगुन, ज्ञान, विराग, भगति सुसाधननि की पॉति। 

भजे बिकल बिलोकि कंलि अघ-अवगुननि की थाति॥ 

अति अनीति कुरीति भइ भुईं तरनि हूँ तें ताति। 

जाउ कहूँ बलि जाउ ? कहूँ न, ठाउ' मति अकुछालि ॥ 

आप सहित न आपनो कोड, बाप ! कठिन कुभाँत्ति | 

स्थामघत सोचिए तुलसी सालि सफल सुखाति |” 


यहाँ कृपा की प्रतीक्षा हैं, प्रयत्त नहीं | कलियुग के भय से सब साधन 
भाग गए है| अतः केवल पापों और अवगुणों की थाती छेकर दीन और असहाय 
भक्त भगवान्‌ की उस छुपा को आज्ञा से बैठा है जिसका परिचय वे नारद मुनि को 
दे चुके है। अनल और “अहि को ओर जाते हुए बारकक की 'रखवारी' 
जनहि भोर बल निज बल तादी | दुड्'ँ कहें काम क्रोध रिपु आही ॥ 
येद बिचार पंडित मोदि भजददीं । पाणइ ज्ञान भगति नहिं तजही॥ 
काम कोष लोगादि मद प्रबल मोद के घारि।॥ 
तिन्‍्दें मदद अति द्ारुण दुखद माया रूपी नारि ॥!” 
बह्दी, भरण्य० ३६. ४-१०, ३७। 


१ 'बव्रिनय० पद ३२१ । 


नारी और भाया ५ 


माता जिस स्नेह से करती है उसी स्तेह से तो भक्‍त की रक्षा करने का वचन 
राम का है ? शिक्ष में प्रयत्त की क्षमता ही कहाँ ? वह मातृहृदय का सहज 
वात्सल्य है जो बालक के पीछे-पीछे माता को दौड़ाया करता है। छंपा का 
यह रूप प्रथम प्रकार के मत के अनुरूप है । दूसरे प्रकार की भावत्ता निम्ना- 
कित पद मे व्यक्त की गई है। 


“हरि तुम बहुत अनुग्नह कीन्‍्हों ॥” 


यहाँ बतलाया गया है कि प्रभु के अनुग्रह से मानव-तत मिला। श्रृति- 
बविदित अनेक उपाय तथा सभी देवताओं के होते हुए भी मोह-पाश छुटना 
सम्भव नहीं हैं। विषय-वारि में लिप्त मन-मीन की उससे मुक्ति बिना ये 
सब प्ाधन व्यर्थ है । हरिव्वपा से साधन-धाम शरीर मिला पर मुक्ति शरीर 
की नहीं, उसकी चाहिए जो दरीर, पंचेन्द्रियों, मत, बुद्धि, चित्त एवं अहंकार से 
युक्त उन्ही के हारा संचालित होता हुआ इस बच्चन में जकड़ा हुआ हैं। 
श्रुतिविदित साधन एवं समस्त देवता भी उसे बन्धन-मुक्त नहीं कर सकते क्योकि 
बन्धन छोडने में वही समर्थ हो सकता है जो बॉधने वाला होने के कारण उसके 
खोलते की कला से परिचित हो । अत. राम से प्रार्थना की जाती है.-- 


कृपा डोरि बंधी पद अंकुस परम प्रेम मृदु चारो। 
एहि बिधि वेधि हरहु मेरो दुख कोतुक राम तिहारो 
क्योकि, 


१ “हरि तुम बहुत शत्षुअह् कीन्दों। 
साधन-घाम विवुध दुरलभ तनु, मोदि कृपा करि दीन्डों। 
कोरिंद मुख कहि जांत न प्रभु के एक-एक उपकार | 
तदपि नाथ कछु भौर माँगिद्ों दीमे परम उदार॥ 
विषय-बारि मल सील भिन्न नहिं दोत कबहुँ पल एक। 
तातें सद्दों बिपति भ्रति दारुन, जनमत जोनि अनेक ॥ 
*  झूपा डोरि, वनसी पद-अकुस प्रमप्रम भृदु चारों। 
यह विधि वेधि दरहइ भेरो दुख, कौतुक राम तिदारों॥ 
हैं ल्नति विदित उपाय सकल सुर केहि-केहि दीन निहोरै । 
मुलतिदास यहि जीव मोह-रज़ु जोइ बंध्यों सोइ छोरे ॥? 
“विनय०? पद १०२ 


२ वह मुक्त होगा मन की मुक्ति से । क्योंकि 'मन ख मनुष्याणा कारण बन्ध-मोछयो: 
ऐ वही, पंद १०२ ' 


५६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" 


“तुलसिदास यह जीव मोह-रजु जोइ बॉँघे सोइ छोरे ॥।” 

बन्धन में बाँधने वाली माया ही बन्धन छोड श्रकती है, प्रभु नहीं । वें किसे 
बन्धन में बाँधते हैं? संसार में अवृतरित होने पर वे स्वय योगमाया से वंधे 
रहते हैं। फिर भी माया से छूडाने के लिए प्रार्थता नहीं की जाती । क्योंकि 
उसने छुडाने की नीयत से नहीं बाँधा है। इसके लिए प्रार्थना उससे की जाती 
है, माया जिसके सकेत पर नाचने वाली उसकी दासी हैं। अतः भक्त की 
प्रार्थना हैं कि हे हरि ! 'विषय-बारि' में लिप्त परवश मन-मीच को बरबस 
उससे बाहर निकाल फेंकने का कार्य अपनी कृपा को सोंपिए। मन में आपके 
चरणो का प्रेम उत्पन्न कर मुद्द चारे के छोभ मे फेंसा कर निषय-जछू से मुक्त 
करने की सामर्थ्य उसी में है। कहा गया है--जोइ बाँधे सोइ छोरें' और 
बाँधने वाली माया तथा छुडाने वाली कृपा बतलाई गई है। तात्पर्य यही 
हुआ कि साया का ही एक रूप कृपा भी है। दोसों उसी प्रकार अभिन्न है 
जैसे माया और भवित । ये प्रभु की शक्ति के ही विविध रूप हैं । 

शेष यह रहा कि यह पा हमारे प्रयत्न से प्राप्त होतो है या स्वत भगवान्‌ 
की ओर से हमारे परित्राण के लिए भेजी जाती हैं। यहाँ बतलाया गया है 
कि यदि प्रभु की इच्छा से ही प्राप्त होती तो यह ठेर न छग्ानी पहती कि 
तुम्हारे अनुग्रह से प्राप्त समस्त साधन विफल हो रहे हैं। अब स्वय बच्चन 
में बाँधने वाली को ही आज्ञा दो कि जाकर इस “मोह रजु' को छोडे । निष्कर्ष 
रूप में दो बातें प्रत्यक्ष है। प्रथम यहे कि बन्धन कृपा रूपी माया ही से 
छूटवा हैं और दूसरी यह कि कृपा उतकी ओर से होती अवश्य हैं पर जब तक 
हमारी ओर से प्रयत्न नही होता बह पूर्णता को प्राप्त नही होती और हमारा 
उद्धार नही होता। 

कृपा की आवइयकता केवल भकित के उद्रेक के लिए नहीं है। सगुण-रूप 
को प्राप्ति के पश्चात्‌ भी भक्त कृपा ही का सहारा लेकर आगे बढ़ता है। 
उसकी विनय है :-- 


“माधव अब न द्रवहु केहि लेखे ? 

प्रनतपाल पन तोर, मोर पन्न जिअउँ कम पद देखे।। 
जब' रूणि मे न दीन, दयालु ते, में न दास, ते स्वासी । 
तब छरूगि जो दुख सहेउ कहेउँ नहिं, जद्यपि अन्तरजामी ॥| 


+ किनिय० पद १०२। 


नारी और माया ण्छ 


तू उदार, मे कृपण, पतित में, ते पुनीत्त खुति गावे। 
बहुत नात रघुनाथ तोहि मोहिं, अब न तजे बनि आवे॥ 
जनक-जननि, गुरु वंधु सुहृद पति, सब प्रकार हितकारी । 
हत रूप तम कृप परौ नहि अस कछ जतन बिचारी ॥ 
सुनु अद्न-करना, बारिज-लोचन, मोचन-भय भारी। 
तुलसिदास प्रभु तब प्रकास बिनु संसय टरै न टारी !।” 


भक्त को प्रार्थना हैं कि अविद्या माया दवत-तम-कृप में छाले हुए है। 
प्रभु के प्रकाश बिना अंधकार-जन्य सशय मिट नहीं सकता। ध्यान देने 
की बात यहो हैं कि एक ओर तो वह अपने अनेक नाते भगवान्‌ से 
मानता है ( जो हू त में ही सम्भव है ) और उन्हीं के आधार पर कृपा की 
यावता करता है, दूसरी ओर कृपा इसलिए चाहता है कि दह्वत का भध्त हो, 
धद्दत की प्राप्ति हो। उक्ति अटठपी, पर मर्मपूर्ण है । कृपा की कामना 
अधिद्याजन्य अंधकार को समाप्ति के लिए की गई है, जिससे इदतबुद्धिजन्य 
सम्बन्धों की अनुभूति का तिरोभाव हो और प्रभु के प्रकाश में संशयोच्छेद 
हो जाने पर सहज स्वरूप का बोध हो जाए। विद्रेषता यहाँ यह है कि 
राजा राम के दरबार में 'विनय-पत्रिका' पेश करते हुए यह प्रार्थना की जातो 
है श्रीकृष्ण से । इससे तो यही प्रमाणित होता हैं कि जो राम है वही कृष्ण है 
और इसी समय ही इृष्ण रूप मे थी विराजमान है, कुछ एक थुग के बाद 
कृष्ण रूप. घारण नहीं करेंगे । निदान विनतो की जाती है कि है माधव! 
तुम मेरा इतभाव क्‍यों नहीं नष्ट करते ? इतना तो अनुभव हो गया कि 
तुम और राम एक हो पर यह अनुभव क्यो नही हो जाता कि मे भी तुमसे 
भिन्‍न नहीं ? इस अभिन्‍नता की अनुभूति भी तुम्हारी कृपा से हो संभव है, 
अंत, द्रवी भूत क्यो नही होते ? 


रामकृपा से अद्वेत की प्राप्ति का उल्लेख अन्यत्र सरस और सूत्र रूप में 
महषि वाल्मीकि के इन बचनों में भी किया गया हूँ .-- 


१ विनय०' पद ११३ | 
२ इस एकता की सच्ची अनुमति तुलसी के समान बिरले ही रामभक्त करते होंगे। 
अधिकांश इसे जानकर भी भानने को तेयार नहीं होते । ऐसे विचार से सम्पदाय- 
बाद की बद्भाता सरलता से समाप्त दो जाती हे । 
८ 


पट तुलसीदास की दृष्टि मे - तारी'”' 


“सो जानइ जेहि देहु जनाई। जानत तुम्ह॒हि तुम्हह होइ जाई ॥” 


निष्कर्ष यह कि भगवत्‌ प्राप्ति के अनतर सगुण से आगे बढ़कर ज्योति- 
स्वरूप निर्गणण की अनुभुति के छिये भी प्रभु-हुपा आवश्यक है। 'सो5हमस्मि' 
वृत्ति का प्रकाश ही आतम अनुभव का प्रकाश है जिसे यहाँ प्रभु का प्रकाश 
कहा गया है। 

कृपा का अकारण” होना भी उसको एक विशेषता हैं। 'विनेय-पत्रिका' 
का एक पद हैं :--- 


“ऐसे राम दीन हित्तकारी। 
अति कोमल कझुतानिधान बिनु कारत पर उपकारी।। 
च 
कहूँ लगि कहो दीन अगनित जिन्हकी तुम बिपति निवारी 
कलिमलरू प्रसित दास' तलसी पर काहे कृपा बिसारी ॥” 


उद्धार के लिए जितने और जिस प्रकार के कर्मों के साधम की भावश्यकता 
है उनके बिना किए ही राम कृपालु हो जाते है, यही उनको अकारण क्ूपा हैं । 
उक्त पद में परिगणित क॒पापात्र--अहल्या, जटायू, निपाद, शबंरी और सूप्रीब, 
कोई भी अपनी करनी के बरूपर कृपा-भाजन नहीं बने । कहा जा सकता है 
कि उन्होंने कुछ नहीं किया, रास की सेवा को, उनसे प्रेम किया | मानव छिया 
जाए कि सबसे प्रेम किया, उन राक्षसों ने भी प्रेम किया जिन्हे प्रभु ने अपना 
धाम दिया, परस्तु गौतम-पत्नो अहल्या ने बया किया? गोस्वामी जी ने वात्मीकोय 
अथवा अध्यात्म रामायण को भाँति अहल्या को तपस्या करते नहीं दिखलाया 
हैं। इसी भ्रम को दूर करने के लिए उपयुक्त पद में स्पष्ट कर दिया 
गया है :--- 

“साधन-होन दीन निज अध बस सिरा भई सुत्ति नारी ॥” 


शिला में परिवर्तित हो जाने पर कोई भी साधन सभव नहीं था। इसी- 
लिए अहल्या-उद्धार के अवसर पर तुलसीदास ने अपने शठ मत को इस प्रकार 
प्रभु की अकारण दयालुता का स्मरण दिलाया है “-- 


१ मानस, अयो० ११६०३ । 
२ सम्पूर्ण पद के लिये देखिए 'विनय७? पद १६६। 
| बंदी ! 


नारी और माया ५९, 


“अस प्रभु दीन बंधु हरि कारन रहित दयारू। 
के हि 
तुलसिदास सठ तेहि मजु छाड़ि कपट जंजाल ॥/ 


भक्ति में आदि से अत तक कृपा का महत्त्व है और क्पा को अकारण ही 
समझना चाहिए। कारण, कपा अमूल्य है। बडे से बड़े साधन द्वारा भो 
उसका मूल्य चुकाया नहीं जा सक्रता । उसके अकारण होने का रहस्य यह 
हैं कि विश्व की कीछा में माया द्वारा बंधन और मुक्ति का क्रम निरतर 
चलना है। अत' जीव द्वारा किया गया प्रयत्त अपर्याप्त होने पर भी प्रभु 
को कपा करनी ही है। उनका यह स्वभाव है जो छूट नहीं सकता । इसी 
भरोसे पर ही भक्त पूर्ण विश्वास के साथ कहता है :-- 


' है तुलसिहि परतीति एक प्रभु मूरति क्ृपामई है ।” 


इसी कृपा के कारण भक्तिसार्ग सररहू और ज्ञानभार्ग कठिन जान पडता 
है। ज्ञानी पर कृपा होने से उसमें श्रद्धा उत्पन्त होती और वह अपने ज्ञान 
के बल पर भागे बड़ता है। प्रभु को उप्तकी चिन्ता नहीं रहती। क्षुरघार- 
तुल्य ज्ञानपथ पर गिरते-पड़ते धुणाक्षरन्याय से यदि उसने कभी ज्ञान-दोपक 
जला भो लिया तो माया ऋद्धि-सिद्धि के रूप में अनेक विध्त उपस्थित करके 
उसे बुझाने में सफल हो जाती है। परन्तु भक्त को छुपा आद्योपान्त सहारा 
देती और बरावर भाग॑च्युत होने से बचाती रहती है। उसे अपना नहो, 
कृपा का बल होता है। भगवान्‌ ते स्वयं ही सगुण भक्तों के लिए कह दिया 
है कि जिस प्रकार माधा बारूक की रक्षा करने में प्रयत्तशील रहती और उसे 
कभी अपने से विछग॑ नहीं करना चाहती उसी प्रकार में भो भक्तों की रक्षा 
में तत्पर रहता हैं. । क्षपा की डोरी सदैव भक्त को भगवान्‌ के समीप बताए 
रखती है। इसो के फलस्वरूप उसके मन में निरंतर उनका ध्यान, नेत्रों में 
उनको छवि और हुदय में उनका प्रेम बसा रहता है और क्षण भर के लिए 
उनका वियोग उसे सद्य नहीं होता । 
के 

१ मानस बाल० २१६ । 

५ “एक बानि करुनानिवान की। सो प्रिय जाके गति न आन की ॥” 

बी, अरृप्य ० ३८ । 
३ “विनय०? १७० । राम को एक ओर 'माया मानुवः और दूसरी ओर कृपा-सूर्ति कदा 
गया है। ठीक दी है, क्योंकि माया दी कृपा भी है । 
४ देशक्षिप, पृष्ठ प्र८ 


६० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी"** 


इससे सन्देहू के लिए अवकाश नही रहु गया कि भक्त की प्रेरणा से छेकर 
अद्वेत की प्राप्ति तक हर क्षण कृपा आवश्यक है और होती है वह राम की 
इच्छा से ही। विद्या माया ही कृपा के रूप में जीव को बन्धन मुक्त कर 
उनके सम्मुख किया करती है। साराश यह कि आदि शक्ति माया ही 
भक्ति और वही क॒पा भी है । 

माया के एक विशेष रूप--'राक्षसों माया पर भी कुछ विचार कर लेता 
दोष है। मानस” तथा अम्यत्र अनेक स्थलों पर निशाचरी माया का उल्लेख 
है। मानस के लंकाकाण्ड में तो इसका अद्भुत पराक्रम दिखाई पड़ता हैं। 
यह विविध रूपो में प्रकट होती है। रावण अपनी माया से यती का रूप 
धारण करता और मारीच माया मृग' बनता हुै। युद्ध के समय यह माया 
भीषण खेल खेलदी हैं। कभी बाकाश से इधिर, अस्थि, मास, विष्ठा भादि 
पदार्थों की वर्षा होतो और कभी अन्य कोई कौतुक उपस्थित हो जाता है । 





१ 'जासु प्रबल माया बसे सिंव विरचि बड़ छोट। 
ताहदि देखबे मिस्चिचर निज माया मति खो ॥ 
सम चढ बरसे बिपुल अगारा। मक्दि तें प्रगट होदि जलधारा ॥ 
नाना भाँति पिसाच पिसाची। मरु काठ धुनि बोलडि नातन्ची॥ 
विष्य पूथ रुचिर कंच हाड़ा | बरसे कबडें उपल बहु छाड़ा॥ 
बर॒वि धूरि कॉन्द्रेसि अंघियारा। इक न आपन हाथ पसारा॥ 
कपि श्रकुलाने माया देखें। सब कर मरन बना गहि लेखें ॥? 
मानस! लंका ० ४५१, ५१-१-४ ! 
“असे कहि चला रखिपति भंग माया | सर मंदिर बर बाग बनाया ।॥ 
सात झुतः देखा सुभ आश्रम | मुनिद्धि वूममि जल पियों जाइ श्रम ॥| 
राज्छत कप बस तहें सोद्या । मायापति दूतहि चह' मोहय | 
जाइ पवनसुत नायड भाथा | लाग सो कई राम गुन गाया ॥ 
होत महा रन रावत रामहि | जितइ॒द्विं रामु न ससय या महि॥ ् 
इंददों भए मैं देखे भाई। शान दृष्टि वक्त मोददि अधिकाई || 
माँगा जल तेहि दीनद कमंडल। कह कपि नहिं अपाँं थोरे जल ॥ 
सर मज्जन करि आतुर आंवहु। दीक्षा देखें ज्ञान जेहि पावहु॥ 


सर पैठत कपि पद गदह्दा मकरी तब अकुलान। 
मारी सो धरि दिव्य तनु चली गगन चढ़ि जान |! 
कहो, ५६ १ ४७ 


नारी और माया ६१ 


रावण और मेंघताद लड़ते-लडते आकाश में उड़ जाते और कभी-कभी वही 
अह्द्य भी हो जाते है| । दक्ानन अनेक रूप घारण कर कविल्सेना में 
हाहाकार मचा देता है. । इतना ही नहीं, इसका प्रयोग वह स्वयं राम पर 
भी आक्रमण करने के लिए करता है। कहीं उन्हें असंख्य सर्प घेर लेते है 
तो कहीं बे अनेक हनुमानों से घिरे हुए दिखछाई पड़ते है। बह रावण की 
माया जक्ति की प्रबह्कता है कि वह अनेक हनुमान उत्पन्त कर देता है जो 
शाम पर ही प्रहार करते लगते हैं। बडा विल्क्षण दृद्य उपस्थित हो जाता 
है । रावण अनेक राम-लक्ष्मण प्रगट कर देता और स्वयं राम को छोड़ अन्य 


“पुनि रघुपति से जूमे लागा। सर छाड़ होइ लागंढें नागा।॥ 
ब्याल पान्त बस भय खरारी। स्वबस अनंत एक अविकारी॥”! 


गआनप्त', लंका? ७२.१०-११ 


“जब कीन्द तेहि पाखड | भए प्रगद जंतु प्रचड ॥ 
बेताल भूत पिसाच | कर परें धन्रु नाराच॥ 
जोंगिमि गहेँ करबाल। एक दाथ मनु कपाल ॥ 
कर सत्य सोनित पान; नाच करईिं बहु गान ॥ 
धर मार बोलई धघोर। रहि पूरि धुनि चहँ ओर ॥ 
मुख बाइ धावर्दि खान। तैब लगे कीस परान॥ 
जह जाईि मरक्ट भागि | तहँ बरत देखे अआगि। 
भए बिकल बानर भालु। पुनि लाग वरपर बाल ॥ 
जहँ तंहँ वकित करि कोस | गज बहुरि इसंस्तीस ॥ 
लब्िमन कपीस॑ समेत । भर सकल बीर श्रच्देत | 
हा राम हा रघुनाथ। क॒हि छुभट मींजदि हाथ ॥ 
बद्दी, १००१-११ 
बद्दी, लंका ६०३, ७२, ७५,११२, ६४. ४-७ | 
बढ़ी, ६५ १-१२ ॥। 
बी, ७४"१०-१३ | 
“प्रगटेसि बिपुल हमुमान। धाए गहें. पावन ॥। 
तिन्द राम पेरे जाहइ। चहेुँ दिसि बरूधथ बनाइ 
मारहु धरहु जनि जाइ। कट्कर्टद पूछ छउठाइ॥। 
दस दिसि लगूर विराज ; तेहिं मध्य कोसलराज | 
तेहि मध्य कोसलराज छुन्दर स्थाम तन सोभा लदी । 
जनु ईंद्र-पनुष अनेक की बर दॉरि तुंग तमालद्दी |? 
बद्दी, लका० रैं०० १२ है८ 


हु 
. नर अं 


हर तुलसीदास की दृष्टि म॑ - तारी '“ 


समी यहाँ तक कि अनन्तावतार लक्ष्मण भी भ्रम में पड़ जाते है। राक्षर्स 
भाया की यह पराकाछा दर्शनीय हैं :--- 


“सही न जाय कपिन्ह के मारी | तब रावन माया विस्तारी॥ 
सो माया रघुवीरहि बॉची | लछिमतु कपिन्ह सो मानो साँची।। 
देखी कपिन्ह निसाचर अती | अनुज सहित बहु कोसछ बनी ॥ 


छल्द--बहु राम रछिमन देखि मरकट भालु मन अति अपडरे | 
जनु चित्र लिखित समेत लछिमन जहेँ सो तहँ चितर्वाहि खरे ॥ ” 


राक्षती माया का रहस्य स्पष्ट है। माया शक्ति के दो रूप है--विद्या 
और अविद्या । माया सूष्टि की उत्पक्ति और स्थिति के साथ ही उसके संहार 
का भी कारण हैं। निशचय ही संहार के लिए भी वह विविध रूप धारण 
करती है। राम-रावण के युद्ध में संहारकारिणी शक्ति अनेक रूपों में कार्य 
करती है । संहारकारिणी माया की अविद्या शक्ति विविध झरूपों में राक्षमों का 
कार्य करती और उन्हे राम से विभुख कर अपनी' दुर्घ्प छीछा दिखाती है। 
इधर राम की उद्भव स्थिति सहारकारिणी”' शक्ति भी सद्दार करती है; पर 
पुनर्तिर्माण के हेतु ही। राम ने जिस मृग का बंध किया वह उतके धाम का 
अधिकारी हुआ। इसी प्रकार उन्होंने जिन राक्षसों का बंध किया वे सब तर 
गए। कृम्मकर्ण और रावण को तो अस्यतम सद्गति प्राप्त हुई। दोनों का तेज 
प्रभु में समा गया। निष्कर्ष यह कि राम सहार करते है पृथ्वी का भार उता- 
रने के लिए और भारस्वरूप राक्षसों का उद्धार भी हो जाता हैँ। राक्षस 
संहार करते हैं अपने भोतिक उत्कर्य एवं धर्म नाश के छिए ! माया की शक्ति 
दोनों ओर कार्य करती है। राम-रावण का युद्ध विद्या-अविद्या का युद्ध है। 
अविद्या की सहारकारिणी शक्ति राक्षसी माया के रूप में प्रकट हो रही हैं और 
सहारकारिणी विद्या राम की दाक्ति के रूप में विजयिनी हो रही हैं। ,राम 
की माया कलेशहारिणी है तो रावण की माया क्लेशकारिणी। निष्कर्ष यह 
कि राम के विरोध मे क्रियाशील शक्ति ही राक्षसी माया, वही आसुरी प्रवृत्ति” 
का मूल और वही तमोगुण का चरमोत्कर्ष है । 


१ मानस", लक्का० ८८ ४-६। 


३ श्सीलिये भादिशक्ति की वन्दना में 'उद्भवस्थितिसंदारकारिशी' के दवाथ 'कलेशइा- 
रिणीम' कहा गया है । देखिए, ममानस' शघत० रलोक ५ 


हि] 


कु आल्कआ 


नारी और भाया ६३ 


अब तक के विवेचन से माया रूपी नारि'! और बारि विस्त्र माया प्रगर्टो 
का रहस्य स्पष्ट हो गया । माया-शक्ति हो भक्ति, कृपा और नारी भी है। नारी 
के रूप में उसके सभो पक्ष प्रत्यक्ष हो जाते है । माया रूपी नारि! का अभिप्राय 
है कि नारी ने माया का रूप धारण किया है अर्थात्‌ माया के रूप में नारी ही 
है और 'सारि विस्व माया प्रगट' का तात्पर्य है कि माया विश्व में नारी रूप 
में प्रकट हो रही' है। प्रथम बारी ने माया का रूप धारण किया और फिर 
साया नारी-छप में प्रकट हुई। इसे यो भी कह सकते हैं कि परम चैतन्य तत्व 
में जो स्त्रो-तत्त्व है वही माया है। जड़-चेतन की छोला के लिए सृष्टि का क्रम 
संचालित होने पर सत्र स्त्री-तत्व के रूप में व्याप्त वही माया ब्रक्ति नारी के 
रूप में प्रत्यक्ष प्रकट द्वो जानी है । यही जगत्‌ को 'सीय राम मर्या कहने का 
रहस्य है जिसकी अनुभूति भक्ति का चरम सोपान है। भक्त स्त्रीमात में सीता 
और पुरुषमात्र में राम के दर्शन करता है। इसी को “अध्यात्म रामायण में 
थो समझाया गया है:--- 
“लोके स्त्रीवाचक थावत्तत्सर्व जानको शुभा । 
पुन्नामवाचक॑ यावत्तत्सर्व त्व॑ हि राघव ॥” 


१ 'अध्यात्म-र,मायण' में श्री नारद भक्त वत्सल भगवानू से निवेदन करते है--- 
“संदायहमिति प्रोक्ष सत्यमेतत्तया बिसो। 
जगतामादिभृता या सता माया गृहिणी तव। 
त्वत्सन्रिकर्षाज्जायन्ते तस्वां अद्मदय: प्रजा: । 
छदाश्रया सदा भाति माया या त्रिग्रशात्मिका ॥ 
सूतेडजल्न शुकलकृष्णलोहिता: संबदा प्रजा: 
लोकत्रय॑ महागेहे.. गृह्स्थस्वमुदाहत: ॥ 
त्व विष्षुजानिकों लक्ष्मी: शिवसूव जानकी शिवा | 
ब्रद्मा सव॑ जानकी वाणी सयस्त्वं जानकी प्रभा ॥ 
भवावद शशांकः सीता तु रोहिणी शुमलक्षणा। 
शक्रस्वभेब पोलोमी सीता स्वाह्ानल्लों भवान्‌॥ 
यमरत्व॑ कालरूपश्च सीता सयमिनी अमो। 
निऋ तिरत्व जगन्नाथ तामसी जानकी झुभा॥ 
राम लमेव पेरुणों भागवी बानकी शुभा। 
वायुर्व राम सीता तु सदागतिरिवीरिता ॥* 


६४ तुलसीदास की दृष्टि में - त्ारी'** 


आवरण डालकर इस तत्त्व को दृष्टि से जोझल करने वाली अविद्या और 
आवरण हटाकर दृष्टि मिर्मह करने वाली विद्या हैं। अतः भक्त का निवेदत 
हीथा है.--- 


“जनक सुता जग जननति जानकी । अतिसय प्रिय करनानिधान की ॥ 
रः ५१ 7 
ताके जुग पद कमल मनावोौ। जासु क्षृपा निर्मल मति पावो ॥ 


मि्मल मति से ही दृष्टि निर्मल बनती है जिससे अधिधा का मलिन जावरण 
हटता और जगत्‌ 'सीय राम समर्थ दिखने छगता है! “अध्यात्म रामायण के 
धरण्यकाड मे भी कहा गया हैं कि है राम! आपकी माया विद्या और 
अविद्या दो रूपों में भायती है । जो छोग प्रवृत्ति मार्ग में छगे है वें भव्य 
के बणीभूत है और जो वेदान्तार्थ का विचार करने वाले निवृत्तिपरायण और 
राम की भक्ति में निरत है वे विद्यामय समझे जाते है। इनमे से जो बविद्या 
के वशीभूत है वे सदा जन्ममरण रूप. संसार में फंसे रहतें हैं और जो विद्या" 
भ्यासी है वे ही नित्यमुक्त है। वास्तव में इस जीवन में ही कण-कण में 
बहा और भाषा के दर्शत करना जीवस्मुक्त की अवस्था है। व्यावहारिक 
रूप में इसकी प्राप्ति किस प्रकार की जा सकती हैं यह काकसुणुड़ि के चरित 
में भली भाँति चरितार्थ किया गया है। उसका गुणगान स्वयं शंकर भगवान्‌ 
ने पावती से किया हैं -- 


# कुमेरस्वे राम सीता सवसंपत्मकीतिता । 
रुद्राणी जानको प्रोक्ता रुद्र॒स्त लोकनाशकृंद ॥ 
लोके स््रीवाचक वावत्तत्तव जानकी शुभा। 
पुन्नामवाचक॑ यावत्तत्तत. हि. राख ॥? 


अध्यात्म रा०?, अयो० १. १०-१६, 
१ 'भानस , बाल० २९, ७, ८। 


२ “राम माया द्विधा भाति विद्याइविद्येति ते सश | 
प्रवृत्तिमा मंनिरिता अविद्यावशवर्तिन; । 
नि तिमाननिरता वेदान्ताथंविचारकाः !!३२॥ 
त्वदूभक्तिनिरता ये च ते वे विद्यामया: स्वृता: | 
अविधावश॥ग ये तु नित्य ससारिणश्च ते ॥ 
बिद्य भ्यासरता ये तु नित्यमुक्तास्त एव दि” ॥श्शा 


अध्यात्म रा० , अरणय० ३ 


नारी और माया द््ष 


“उमा जै रास चरन रत विगत कास मद क्रोध । 
निज प्रभुभय देखहि जगत केहि सन कर्रह विरोध ॥॥” 


समस्त जगत्‌ को राममय देखने वाले काक को लोगश पर क्रोध आता भी 
कंसे ? वह उड चला तो ब्रह्मपि ने स्वयं अनुभव किया कि काक को जिस लक्ष्य 
का बोध कराने के लिए वे प्रयत्नशील है उसकी उपलब्धि उसे पहले हो चुकी 
है। काक समस्त विश्व को प्रभुमय देखता है। जब विश्व ही प्रभुभय हैं तो 
आत्मा ही परमात्मा क्यों नहों है ” ज्ञानी और भक्त में यह अन्तर है कि ज्ञानी 
अह ब॒ह्मास्मि' का बोध हो जाने पर जगत्‌ को ब्रह्ममय देखता हैं और भक्त 
जगत्‌ के बीच भगवान्‌ को देखते-देखते उसका प्रस्तार सारे विश्व मे देखने 
रूगता हैं। अन्त में उस जगत का एक रूप होने के कारण अपने आप मे भी 
उसी को पाता है। अन्दत. उसे भी हही प्राप्त होता है जो ज्ञानी को। 
अन्तर इतना ही हैं कि ज्ञान की चरम अबस्था में भी माया अपना प्रभाव 
दिखाने ये नहीं चुकती और उसके सेनानी जानी को घेर लेते है । पर भक्त 
को इसका भय नहीं रहता । प्रभु स्वय पमरन्षण पर उसको रक्षा करते रहते 
है । अत' माया के सेनानी उसके पास नहीं फुटक सकते । यही कारण है कि 
ज्ञानो लोगश क्रोधाबेश में शाप दे बैठें। उन्हें यह ध्यान न रहा कि जब 
निर्गुण और सगुण एक हो है तो भक्त की निष्ठा सगुण में होने से कोई हाति नहीं 
है| उन्होंने मिगुण को महत्व दिया अत. ब्रह्मज्ञान का उपदेश देने छगे। पर 
मक्त उसे प्राप्त कर यह अनुभव कर चुका था कि जो रस सगुण में है बह निर्गुण मे 
नहीं। अतः उसने बारम्बार सयुण का पक्ष छिया । छोमश ने इसे उसका हृठ 
समझ कर शाप दिया। काक ने शाप सहर्प शिरोधा्य कर लिया। तब ऋषि से 
समझा कि बह्यन्नात की सच्ची अनुभूति बढ़ी कर रहा है । 


इस प्रसंग में भक्त को सिद्धावस्था प्रत्यक्ष कर दी गई है । जगत को 
सियाराममय अनुभव करने वाला भक्त हर्ष-बोक आदि इन्दों से रहित रहता है। 
बहु सच्चा निष्काम कर्मयोगी होकर सुष्टि मे अपना योगदान करता हुआ प्रभुमय 
हो जाता है। 

निष्कर्ष यह कि सुष्टि में पुरुपतत्त्त और स्त्रीतत्व अभिन्‍न रूप से व्याप्त 


है। माया अपने अनन्त रूपों में सृष्टि के समस्त झरूपो और व्यापारों 


_ मानस उत्तर ह११२ 
हि 


६ तुरुसीदास की दृष्टि में - मारी ** 


मैं व्याप्त हो रही है। वह पुरुषतत्व को भी अपने त्रिगुणात्मक्र रूप से बच्चीभूः 
किए रहती है। अत' पुरुष के लिए माया रहूपी नारि! के बच्चन से मुक्त होने 
का अर्थ कैवछ नारी के पाश दे मुक्त रहता हो नहीं, अपनी प्रकृति के माया 
जन्य विकारों पर भी विजय प्राप्त कर लेना है । ऐसा करने पर ही उसे मारी 
मातृशक्ति के रूप में दिखाई पड़ती और उ्चका जीवन सफन हो सबता है। 
अन्यथा, यदि घह अपने अन्ताकरण की माया तथा संसार से व्याप्त और नारी 
रूप में प्राप्त माया के वास्तविक रूप को न समझ सका तो उत्तका 'मानुसतर्ना 
पाना भी व्यर्थ गया और उसे काल, कर्म, स्वभाव और गुण के घेरे में पकर 
बही भोग फिर भुगतना पड़ेगा जिसे भोगने हुए देख, कसी कशंणा करके अकारण 
दयालु प्रभु ने उसे यह तन दिया था । 


अन्त में यह भी विचारणीय है कि यह सब तो पुरुष के छिए है, क्या 
नारी के लिए भी पुरुष को वही स्थिति है जो पुदरप॑ के लिए नारी को ? 
त्तारी के लिए भवबच्चन से मुक्त होते और भगवद्प्रासि का कौन सा 
उपाय हैं ! 


जीवात्मा में स्त्री-पुरुष का भेद तहीं है। वह तो नित्य-शुद्धन्प्रबुद्ध है 
और शरीरधारी होने पर, सभी योनियों में स्त्रीत्व अथवा पुरुपत्व को प्राप्त 
करता है। तुलसीदास ने पुर्षतत को दुर्लभ म कहकर 'मानुसत्ना को 
दुलंम कहा हैं। अतएवं मानवदेहधारी पुरुष के लिए मार्ग-दर्धात करते 
समय उन्हें इस बात की चिन्ता अवदय रही होगी कि स्त्री के लिए भी मार्ग- 
दर्शत किए बिना उनको लोक-सेवा अधूरी ही रह जाएगी। चिद्चय ही 


नारी के उद्धार के लिए भी उचित साधनों का निर्देश करना वे नही 
भूले हैं। 


स्‍त्री माया का ही रूप है। इसका जर्थ है कि स्त्री-शरोर मिलने पर 
स्त्रीतत्व की प्रधानता होती है ओर स्त्रीतत्व ही माया है। पुरुष शी 
माया-सम्भव सृष्टि का एक अंश है, पर उसमें पुरुषतत्त्व की प्रधानता है। 
बह स्त्रीतत्त्व से प्रभावित हो उसकी प्रेरणा से अनेक कार्य किया करता है। 
अत स्त्री पे सतर्क रहता उसके लिए आवश्यक है । प्रकृति के निर्माण में 
स्‍त्री का विश्वेष्ट स्थात है। बह हर क्षेत्र में किसी न किसी क्रियाशीलता 
का प्रदीक है । इसी गण के कारण वह सष्ठि में पुश्ष का संचालन करने 
के किए अवतरित हुई ह.. उसे पुरुष से भयभीत नहीं होना उसकी अशर्दधा 


तारो और माया ६७ 


गिनी बनकर उसकी आज्ञा के अनुसार समस्त कार्यों का संचालन करता हैँ । 
स्वय राम की भार्या का कथन है :--- 


“जिअ बिलु देह नदी बिनु बारी | तैसिअ नाथ पुरुष बिनु नारी ॥” 


यहाँ नारी-जीवन में पुरुष का अत्यधिक महत्त्व प्रतीत होता है, परन्तु 
ध्यान देने पर दूसरा पक्ष कम भहत्त्वपूर्ण नहीं जेंचता | बिना जीव के शरीर 
व्यर्थ हैं। उसके जाते ही शरीर को कोई नहीं पूछता। निश्चय है कि 
अन्त जीव का नहों, शरीर का होता है। पर शरीर के माध्यम से होने वाला 
कार्य जीव द्वारा सम्पन्न नहीं हो सकता। जीव की क्रियाशक्ति शसेर द्वारा 
प्रकट होती है । गरीर के बिना जीव की कबन्पनता ही इतनों विहक्षण हुँ 
कि किसी व्यक्ति का शरीरान्‍्त हो जाने पर यदि सन्देह हो कि उसका जीव 
अभी घर ही में भटक रहा है तो वहाँ जाने का साहस बिरले हो कर पाएंगे । 
ऐसी दशा में शरोर बिता जीव का महत्त्व क्या रहा ? इसी प्रकार जलछ- 
विहोन सतह और तट मात्र को सरिता की संज्ञा नहीं मिल सकती | और 
बिना तद एवं सतह के केवलछ जछ की स्थिति सरिता के रूप में असम्भव है। 
जलू-प्रवाहु का आधार स्थल ही होता है । 


मातव-जीवन-धारा मे यही स्थिति स्त्री और पृरुष कौ है। तारी यदि 
सरिता है तो पुरुष जल, नारी घरीर है तो पुरुष प्राण, पृध्प च्ध है दो 
नारी चन्द्रिका, पुरुष सूर्य है तो नारी प्रभां। नारी पुरुष की अ्रद्धोगिनो है, 
इसका सीधा तात्पय है कि प्रत्येक दूसरे का पूरक, अत. दूसरे के बिना अपूर्ण 
है। इसोलिए गोस्वामी जी के विचार में पुरुष से भिन्‍न नारी का कुछ विशेष 
धर्म है। नर और नारी की शारीरिक एवं मानसिक स्थिति में पर्याप्त 
अस्तर हीने के कारण दोनों के कार्यक्षेत्र तथा अधिकार भी भिन्न है। फलतः 
उनके सामाजिक एवं आध्यात्मिक जीवन में भी समानता नहीं है। इहलोक 
और परलोक-साधत के किए पुरुषों को जिन उपायों का अवलूम्ब लेना पड़ता 


१ मानस, अयो० ६४.७ । 
२ “ज्िश्न विनु देह नदी बिन्नु बारी | तेत्तिभ् नाथ पुरुष दितु नारी॥? 
मानस» अ्रयो० ६४.७ । 
“पु करुनतामय परम विवेकी। तनु तंजि रदति छाँद किमि छेंकी ॥ 
प्रश्रा जाइ कह भानु विदाई । कह चंद्रिका चर्;धु तजि जाई।॥? 
बह ह६ द। 


६६ तुलसीदास की दृष्टि में - वारी' 


में व्यास हो रही है) वह गरुपतत्व को भी अपने प्िसुणात्मक रूप से बशीभत 
किए रहती है'। कत, पमंप के छिए माया रूपी नारि के बन्धन से भक्त होने 
का अर्थ केवल नारी के पाश से मुक्त रहना हो नहीं, अपनी प्रक्‍ति के सावा- 

जन्प विकारों पर भी विजय प्रास कर लेना है। ऐसा करने पर ही उसे मारी 
मातुशवित के रूप में दिखाई पढ़ती और उत्तका जीवन सफल हो सकता है । 
अन्यधा, यदि वहु अपने अन्तस्करण की माया तथा सार में व्याप्त और नारी 
रूप में प्राप्त माया के वास्तविक रूप को ते समझ संका तो उसका 'मानुसतत! 
पाता भी व्यर्थ गया और उसे काल, कर्म, स्वभाव और गुज के घेरे में पड़कर 
वही भोग फिर भुगतना पड़ेगा जिसे भोगने हुए देख, कभी करुणा करके अकारण 
दयाल प्रभु ने उसे यह तन दिया था । 


ब्रन्‍्त मे यह भी विचारणीय हैँ कि यह मब तो पृछप के लिए है, कया 
नारी के लिए भी पुरुष को वही रिथति है जो पुरुष के लिए बारी की? 
नारी के लिए भववस्धेव से मुक्त होने और भगवदप्राप्ति का कौत सा 
उपाय हूँ ? 


जीवात्मा में स्त्री-परय का भेद नहीं है । वह तो तित्य-शुद्धअबुद्ध हैं 
ओर शरीरधारी होने पर, सभी योनियों में स्त्रोत्व अथवा पुरुपत्थ को आप्त 
करता है। तुलसीदास ने पुशपतन को दुर्लस ते कहकर मानुसतत' को 
दुर्लभ कहा है। अतएवं मानवदेहधारी पुरुष के लिए मार्ग-दर्शन करते 
समय उन्हें इस बात को चिन्ता अवद्य रही होगी कि स्त्रो के छिए सी भार्ग- 
दर्दान किए बिना उनको लोक सेवा अधूरों हो रह जाएगी। निश्चय ही 


नारी के उद्धार के लिए भी उचित साधनों का निर्देश करना वे नहीं 
भूले है। 


स्त्री माया का ही रूप है) इसका अर्थ है कि स्व्री-शरीर मिलमे पर 
स्त्रीतत्व की प्रधानता होती है और स्त्रीतत्व ही माया हैं! पृरुष क्री 
माया-सस्भव सृपष्ति का एक अंश है, पर उसमें प्रुषतत्व की प्रधानता हैं। 
वह स्त्रीतत्त्व से प्रभावित हो उसकी प्रेरणा से अनेक कार्य किया करता है। 
भत स्त्री से सतर्क रहता उसके छिए आवदयक हैं । प्रकृति के विर्भाण में 
स्त्री का विशिष्ट स्थान है। वह हर क्षेत्र में किसो न किसी क्रियाणीलता 
का प्रतीक हैं । इसी गुण के कारण वह सष्टि मे पुरुष का संचालन करने 
के लिए अवतरित हुई है। उसे पुरुष से मयभीत नहों होना उसकी अर्दधाँ 


नारी और माया ६७ 


गिनी बतकर उसकी क्षाज्ञा के अनुयार समस्त कार्यों का संचालन करना है। 
स्वय राम की भारया का कथन है *-- 


“जिअ बिनु देह नदी बिनु बारी । तैसिआ नाथ पुरुष बिनु नारी ॥” 


यहाँ मारी-जीवन में पुरुष का अत्यधिक महत्त्व प्रवोत होता है, परस्तु 
ध्यान देने पर दूसरा पक्ष कम महत्वपूर्ण नहीं जँचता । बिना जीव के शरीर 
व्यर्थ हैं। उसके जाते ही शरीर को कोई सही पूछता। निहचय हैँ कि 
भन्त जीव का नहों, शरीर का होता है। पर शरीर के माध्यम से होने वाला 
कार्य जीव द्वारा सम्पन्त नहीं हो सकदा। जोव की क्रियाशक्ति शरीर द्वारा 
प्रकट होती है । शरीर के बिता जीव की कल्पना ही इतनी विह्क्षण है 
कि किसी व्यक्ति का दारारान्त हो जाने पर यदि सन्देह हो कि उसका जीव 
क्रभी घर ही में भठक रहा है तो वहाँ जाने का साहस बिरले ही कर पाएँगे । 
ऐसी दशा में शरीर बिना जीव का महत्व क्या रहा? इसी प्रकार जलू- 
विह्नीन सतह और तट मात्र को सरिता की संज्ञा नहीं मिल सकती | और 
बिना तट एवं सतह के केवल जल की स्थिति सरिता के रूप से अस्ृम्भव है। 
जल-प्रवाहु का आधार स्थरू ही हीता है । 


मानव-जीवन-धारा में यही स्थिति स्त्री और पुरुष की है। नारी यदि 
सरिता है तो पुरुष जरू, नारी छारीर है तो पुरुष प्राण, पुरुष चद्ध है तो 
नारी चन्द्रिका, पुरुष सूर्य है तो नारी प्रभा । नारी पूरुष की श्रद्ध॑मिनी है, 
इमका सीधा तात्पयय है कि प्रत्येक दूसरे का पूरक, अत. दूसरे के बिचा अपूर्ण 
हैं। इसोलिए गोस्वामी जी के विचार में पुरुष से भिन्‍न नारी का कुछ विशेष 
घर्म है। नर और नारी की शारीरिक एवं मानसिक स्थिति में पर्याप्त 
अन्तर होने के कारण दोतों के कार्य-क्षेत्र तथा अधषिकार भी भिन्न है। फलत: 
उनके सामाजिक एवं आध्यात्मिक जीवन में भी समानता नहीं है। इहलोक 
और परलोक-साधन के छिए पुरुषों को जिन उपायों का अवरूम्ब लेना पडता 


कक 


£ मानस, अयो० ६४.७ । 
२ “ज्िश्न विनु देह नदी बिम्ु बारी। तेंसिश साथ पुरुष बितु नारी॥? 
मानस० अयो० ६४.७ | 
“प्रसु करुनामथ परम विवेक्की। तनु तलि रद्ृति छोॉद किमि छेंकी ॥ 
प्रमा॑ जाइ कह भान्तु बिहाई। कहेँ अंद्रिका चरु तजि जाईंगा? 
बी 8६.६। 


६८ तुलसीदास की दृष्टि म - नायी*' 


है, नारी के लिए वे सम्भव नहों हैं। विचारने की बात है कि ग्रदि पुरुष 
की भाँति भारी भी परच्चोस वर्ष की अवस्था तक गुर के आश्रम में शिक्ष। 
प्राम करे, फिर गहास्थाश्रस मे भ्रविष्ट हो छनोपार्जत और यजादि करे, तदनसन्‍्तर 
वानप्रस्थ और अन्त में संन्यास के तपस्या मे निरत हो तो समाज की क्‍या 
अवस्था होगी ? तब पुरुष को कम से कम पैत्तीस वर्ष तक ब्रह्मचर्याक्षण में रहना 
पडेग। । इससे निरचय ही समाज में अव्यवस्वा उत्पन्न हू गी। गहस्याथ्म मे 
दोनों के ही घनोपाजत में संलग्त होने पर ग्ृहंघालन ओर गृहपरिचर्या मे 
जिम शियिलुृता की संभावना हो प्कती है, आज के विश्यृंखल समाज भे उसके 
उदाहरणों को कमी नहीं । 


निदान स्त्री और पुरुष दोनो के कार्ये-लेत्र शिन्‍न है और नारी के कछिए 
सर्वदा वह कार्य उचित नहीं जो एस्प के लिए है। आध्यात्मिक पावन के 
क्षेत्र मे यदि पुरुष के छिए ज्ञान, योग एवं भक्ति के मार्ग लुे हैं तो कोई कारण 
नहीं कि नारी के लिए वे बन्द कर दिए जाएँ। किम्तु झ्ामान्य रूप से हर क्षे 
में पुरुष के दी कर्तव्य करना नारी का धम नहीं है। बानप्रस्थ भौर सन्धास 
आश्रप्त में भी उसके पुरुष ते कुछ भिन्‍न कर्तव्य होते है। वह पुरुष की सेवा- 
शुश्॒ष! करके उसकी साधना के आधे फल की अधिकारिणी हो जाती है। इस 
प्रकार दोनों की बन जाती हैं । 


गुहस्थाश्रम ही दोनो के लिए सबसे कठिन आश्वम है । उपर्युक्त तथ्यों को 
दृष्टि में रखते हुए गोस्वामी जी ने नारी के लिए 'नारी धर्म” क्षयांत्‌ पतिक्रत 
धर्म का सुगम मार्ग उचित ठहराया है । बारों का हिल्ल पूर्ण रूप से पति 
का अनुसरण करने में ही हैं। विशेष रूप से गृहस्थाश्रम में यदि सारी अपना 
व्यक्तित्व पति के व्यक्तित्व में विल्‍्ीन नहीं कर देती और दोनों एकमत होकर 
कार्य नहीं करते तो इस बाश्रम की सफलता संदिग्ध ही समझिए। इसीलिए 
बनवासी जीवन मे भी सतदी-शिरोमणि सीता को माता अनमूया द्वारा नारीधर्म 
का उपदेश दिलाया गया है। इस उपदेश को लेकर भी नारी जाति के कपि- 
पय उद्धारक गोस्वामी जी की कड़ी आलोचता किया करते हैं । पर अनयुर्या 
जी की सीख जव॑सरानुकूछ और सर्वधा उचित थी। उसी में जरा-सी चूक हो 


१ भगवान्‌ शकर इसी घर्म के पाछन के कारण उसम्रा से कहते हैं; 
“पन्‍्य सो देस जहाँ सुरसरी। घन्व नारि. परविब्रत अनुसरते ॥? 


“मानस? उत्तर १२६ ४ 


नारी और माया ६९, 


आने के कारण सीता छोक-निरदा की पात्र बनी। बनवासी जीवन में भी 
गृहस्थ धर्म का कुछ निर्वाह आवश्यक था। तदनुसार भिश्षुक को बिना सिक्षा 
दिए लौठाना अनुचित था। अल' जनक-तत्दिनी ते उसे भिक्षा देना उचित 
समझा, परन्तु एकास्त में उससे वार्तालाप करने के कारण वारीधर्म का उल्लंधत 
भी हो गया । यथत्ती में बात ब्गग्ने का परिणाम सर्वाददित है। यदि वे ऐसा 
ने करतों तो छक्षवेशबारी रावण उसका हरण नहीं कर सकता था। दूसरी 
चूक तब हुईं जब वे लका से सोलह 52 गार कर पालकी पर सवार हो वनवासी 
एवं तपस्वी राम के पास आई। वारीबर्म को यह चूक बैदेही को बडी महँगी 
पड़ो । उन्हें समस्त उपस्थित समाज के समक्ष प्रभु से दुर्वाद' सुनना पडा और 
अषम्मि-परीक्षा देने के लिए बाध्य हो गई । गृहस्थाश्रम में तारीबर्स को मर्यादा बडी 
कठिन है। पति के चरणों में पूर्ण अन्मसमर्ण और साता के पुनीत कर्तव्य का 
पालन उसके प्रमप्त अग है । परन्तु इतसे से हो तारों वा इहछोक और परलोक 
बन जाता है, जैसा कि महासती अनसूया के इन बचनों से प्रकट है :-- 


“सहज अपाबनि तारि पति सेवत सुभ गति लहइ। 
जस गावत भु [ति चारि अजहेँ तुछसिका हरिहि प्रिय ॥” 


मानस में अनेक स्थलों पर प्रयुक्त नाशेबर्म' सामान्‍य रूप से स्त्री के 
कर्तव्य का झोतक है। बुल्सी के मतानुसार नारी का पतिन्नत धर्म ही 
उसको परमगति का साधक है। इसका तालायर्थ यह नहीं कि अध्यात्म-साधन 
के अन्य मार्ग उसके लिए अवरुद्ध है । वह आजम ब्रह्मचारिणी रहकर तपस्या 
कर सकती है। दृवयप्रभा इसका प्रमाण है। वह शबरी की भाँति प्रवित्रता 
से मुनिजनों की सेवा भी कर सकती है। भक्ति में तो उसे वह स्थान प्राप्त 
है जो किमी पुरुष को नहीं हैं। कारण, भक्ति-माता की अनन्त गोद में हर 
प्राणी के लिए आाशक्षय है, भले ही बह कियी भी वर्ण अथवा आश्रम का, पृरुष 
कषथवा स्त्री ही नहीं, पशुन्पक्षी भी क्यों न हो 5] वहाँ सबकी अब्राध गति है। 
नारी के किसी भी धर्म से भक्ति बाबक नहीं है क्योंकि भक्ति में एक ही तत्त्व 
अनिवार्य हैं जो किसी भी लछौकिक कार्य में बाधक नहों ) बह है राम के प्रति 


१ मानस, भरण्य० ५। 
२ भगवान्‌ का वचन है ;-- 
पुरुष नपुसक नारि वा जोव चराचर कोइ ।| 
स्व थाव भज कपट तजि मोदि परम प्रिय सोश ॥! 
बह, छ्त्तर्‌० पचछ 


छ० तुल्मोदास की दृष्टि में ७ चागी 


सच्चा तिष्काम अम | प्रभु से निष्काम प्रेम करने बालो भारों को क्‍या पति, 
क्या पत्र सभी में प्रभु के दर्शन होगे। नहों, उसे तो सारा विश्व प्रमुमय 
दिखाई देवा । फिर भक्ति से नारो-धर्म का विरोध कसा 2? अतः चारी के 
लिए भायाजन्य बस्चन से मुक्त हो भगवतुन्प्राप्ति करने का अ्र्वश्रेष्ठ मार्ग है 
नारी-धर्म का पालत करते हुए भक्तिके सुलभ पथ का अनुसरण । 

वास्तव में पूतणतर्व और स्त्रीतत्व की संगृक्त मक्ति ही सृष्टि की उर्त्पत्ति, 
पालन और प्रलय का कारण है। अत, पुृरंष और नारों प्रत्येक क्रेत्र मे एक 
दूपरे के पूरक हैं ) इसी से पुरुप की अध्यात्म-साधनता में जह्मों बारी को महत्व 
दिया गया है वही तारी की अध्यात्म-साधता में पुरुष को । सानप्न में यह 
सुण्ट्र कर दिया गया है कि किस प्रकार दोनों अपना-अपना कर्तव्य पालन करते 
हुए अपने-अपने ढंग से अविद्या से बचकर विद्या का आश्षय ले अपने जीवस को 
सार्थक्र कर सकते हैं। इस प्रकार दोनों सरकता से उसकी प्राप्ति कर सकते 
है जो अखिकविश्वव्यापी हे और जिसकी शक्ति स्त्रीततत्व के रूप में सर्वत्र 
क्रियाशील हैं। उसके ब्रिना न सृष्टि का आविर्भाव सम्भव है, वे संचालन 
और न विनाश एवं पूर्नानर्माण ही । उसे समझ लठेता और उसकी अचता 
करना ही परम कल्याण का साधक हैँ। प्रम्भवतः इसीलिए घर्म के ध्याख्याता 
त्रिकालज्ञ मर्हापि सनु का उद्घोष है .--- 


“यत्र नायंस्तु पृज्यस्ते रमन्ते तत्र देवता: | 


पीपल." १20 नं 


>> जो ल.. हक हल्ला 


अध्याय २ 
नारी और मक्ति 


भारतीय दर्शन में भक्ति का विशेष महत्व है । अद्ैत प्रतिषादक शकरा- 
चार्यते मोक्षकारणसामग्रचा भव्तिरेव गरीयसी” कह कर भवित का समर्थन 
किया है। भक्‍तो का तो वही सर्वस्व है। गोस्वामी तुलसीदास ने अपने 
गम्भीर अध्ययन तथा व्यापक अनुभव के आधार पर रामभक्ति को ही मानव 
के स्वार्थ एवं परमार्थ का सर्वश्रेष्ठ स्ताधत ठहराया । इसमें सदेह नही कि “'राम- 
चरित-मानस का प्रणयन रामभक्ति-प्रचार के उद्देश्य से हुआ है! मानस- 
रूपक में 'भगति निरूपण बिबिध बिघाना' का जो उद्घोष हुआ उसकी पूर्ति 
विभिन्न भवतोके चरित्रो, भवित के विविध रूपों एवं साधनोके उद्घाटन द्वारा 
को गई है । राम-प्रेम भवितिका अनिवार्य अंग माना गया है। विविध झूपों में 
होते हुए भी भक्ति की एकरूपता उसके प्रेम-प्रधान होने में ही है । 


“रामहि केवल प्रेम पियारा । जानि लेहु जो जाननि हारा ॥” 
ओऔर--- 
“रीझत राम सनेह निसोते ।” 


की व्यंजना यही हैँ। बिना प्रेम के सब साधन व्यर्थ है। कोई भो साधनहीन 
प्राणी केवल प्रेम के द्वारा राम को प्राप्त कर सकता हैं। ज्ञान, योग एवं भक्ति के 
आचार्य भगवान्‌ शंकर का निर्णय है :-- 
“मिलहि न रघुपति बिनु अनुरागा | 
किए जोंग जप ग्यान बिरागा॥ 
तुलसीदास मे भवित के क्षेत्र में नारी को किस रूप में प्रतिष्ठित किया है 
इस पर विचार करने के पूर्व तत्काछीव परिस्थिति का अवलोकन आवश्यक है । 


१ 'विवेक-चूडामणि,? श्लोक १२ । २ मानस, अयो० ११६. १ 


है वही, बाल० शह १११ ४ यही उत्तर ६१ १॥ 


डर तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" 


उस समय सभाज और पघर्म के क्षेत्र मे ब्रिपमा रिथिति उपस्थित थी। एक ओर 
वेद-शास्त्रों की निन्‍्दा द्वारा उनके उत्पादन का अयत्त हो रहा था, दूसरी ओर 
वेंद-त्रिद अपनी संकोर्णता के भेरे में बेंबा हुआ अपनी रक्षा के लिए ब्याकृछ हो 
रहा था। संसक्षत जनसाधारण की साथा नहीं रह गई थी। वह वेद-शास्त्रों 
के ज्ञान मे पिछडा हुआ था, विशेषत, सथी और शृद्र तो इससे और भी दूर जा 
पड़े थे। वेदबिद्‌ भूद्र का दिरतकार बर रहाथा। नारी की दर्शा और भी 
शोचनीय थी । यथपि श्री रामानुजाचार्य ने मानव मात्र को प्रपत्ति का अधिकारी 
ठहराकर सिद्धान्तत: अप्नी डबाराशयता का पन्चिय दिया था, परन्तु अभी वहू 
व्यावहारिक जीवन में ढाछा नहीं जा सका था । उधर कालभाच्यय के पुष्दिमार्ग 
में इस भावना को भले ही पेषण भिछा और शोपियों को वद्माज्ञानियों से भी ऊे 
आसन पर प्रतिप्ठित किया यया, पर लोक जीवन और समाज के बीच स्त्री की 
भब्म्या मे कोई परिवर्तन दिखाई न द्विया । परी रामानर्द ने प्रमत्ति मार्ग को 
महत्व देंते हुए स्पष्ट घोषित कर दिया--- 


“सर्वे प्रप्तेरधिकारिण: सदा 

शक्ता अद्यक्ता अपि नित्यरंगिण | 
अपेक्ष्यते तत्र कुलं बल च नो 

न चापि कालो न हि शुद्धता व |) 


उन्होने अनेक शूद्रों को अपना शिष्य बनाकर इसे चरितार्थ भी कर दिया। 
यहाँ तक कि जुलाहे कबीर का नाम भी उनकी शिष्यमण्डडी में गिना बता 
हैं। कवीर को उन्होंने भले ही दीक्षा थ दी हो, पर जब कबोर ने उनके मुख 
से अनायास निकले हुए राम-ताम को गुरुसत्र सात लिया और “रानी में हम 
प्रंकट 'भए है रामानन्द चितायेकी घबीपणा कर दो तो श्री रामाननद अथवा 
उठके किश्ली शिष्य ने इतका खण्डन नही किया, यह लिश्चित जान पडता है। 
यदि उन्होने कभी इतता ही कहा होथा कि यह मेरा शिष्य हो नेका अधिकारी नहीं, 
तो यह कैसे सम्भव था कि हिन्दु-मुसलमात्तोंके बैमनस्थ के उस खसुभ में कोई 
रामानस्दी अथवा भन्य कट्टर हिन्दू इसे तूल न देता ? आच्चर्य नहीं कि उनके 
इस मौन के कारण ही कब्बोर को जतता के मध्य बह सहूत्व मिल गया जो 
अन्यथा सम्भव न होता । 

इसमे सम्देह नहीं कि श्री रामानुज ने भवित के क्षेत्र मे जिस उदारता का 
सृत्रपात किया उसका प्रसार श्री रामानन्द ने इस सीमा तक कर दिया कि 


पैष्णवमताब्जमास्कर” श्लोक १६। 


नारी और माया ७३ 


उनके द्वादश प्रधान शिष्यों के बीच बूद्र और नारी भी गिने जाते है। प्र्न्तु 
इससे यह नहीं समझना चाहिए कि नारी की स्थिति में आमूरूचछ परिवर्तन 
हो! गया । भारतोय संस्कृति और सभ्यता का प्राण उसकी धमभावना है । 
जब धर्म के क्षेत्र में ही तारी की हीन दशा रही तो भला उसके द्वारा समाज 
और संस्कृति के उत्थान में किस योग की आशा की जा सकती थी ? हप्ारे 
लोक-द्रष्टा संत ने समाज की इस त्रुटि को परखा और इस कारण होने वालों 
भीषण हानि एवं तज्जनित दृष्परिणामों को अपनी दृरदशिता से भाँप लिया । 
उन्होंने 'माया-रूपी नारि का उद्घोष किया था। सारी की यह दच्चा देख 
उनका संत-हृदय द्रवीभूत हो गया और उक्त आचार्यो से आगे बढ़कर 
उन्होंने नारी को इस क्षेत्र में वह स्थान दिया जिसे प्रदाव करने का साहस अन्य 
कोई सत नहीं कर सका था । 'समदरसी/ प्रभु के सेवक का समदर्शी होना 
स्वाभाविक है। निरन्तर 'परहित निरत' रहने की कामता करनेबाला सत 
अपने 'परहित' के क्षेत्र से नारी का बहिष्कार कर देता और तात्काछिक परि- 
स्थितियों पर सनन करके उसके उद्धार और परित्राण का मार्ग ते निकालला, 
यह असम्भव था । हमें तो प्रत्यक्ष दिखलाई देता है कि इसी कारण सन्त 
तुलसीदास में नारी को भवित के क्षेत्र में अन्यतभ आसम पर प्रतिष्ठित 
किया है। 

उप्त समय हिन्दू धर्म और हिन्दू समाज घोर विपत्तिन्य्रस्त था। इंसलाम 
का अत्याचार केवल मन्दिरों तक ही सीमित नथा, हिन्दू अपने घरों में 
भी सुरक्षित नहीं था। हिन्दू कच्याओं एवं स्त्रियों का अपहरण नित्य वी 
बात थी। इस प्रकार हिन्दू समाज के मूल पर ही कुठाराघात हो रहा था। 
इस समाज में उन अपहृत नारियों के पुर प्रवेश के सब द्वार बन्द थे । फ़लत' 
उनके उत्थाम की कोई सम्मावत्ता न थी। स्वभाव से हो धर्मपरायण हिंख्दू 
नारी जिस घर में जाने छगी, अपनी कर्तव्य-बुद्धि और सेवा-भावता के वल्यीभूत 
हो उसी गृह की शोभा बढ़ाने लगी । कितनी हिन्दू रमणियाँ इस प्रकार हमारे 


१ 'हुलसीदास और उनका युग'--ड!० राजपति दीक्षित, 7० २१६। 


२ 'समबरसी मोहि कह संद कोक |”? 
आनस', क्िप्किल्धा र८छ । 
३ “कबटेंक हों यद्धि रदनि रहौंगो। 
प्रदित-निरत निरन्तर मनक्रम दचन नेम निबद्दौंगो ।? 
“बिसय!, पद ६७२ । 
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ड़ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी 


घरों से परित्यक्त हो विधियों के घरों को विभृति बनी होगी, कहा नहीं जा 
सकता । उन हिन्दू ललनाओं के पृनरुद्धार की चिन्ता किसे थी जो बरबस अपहृत 
हो, झाजीवन विधर्मी के धर की शोभा बढाती और हुदय मे धणा रहते हुए भी, 
प्राणों के मोहदश जीवित मुत्यु का अनुभव करती हुई तिरवलम्ब होकर जोवन- 
यापन करती थी? इनकी भी चिन्ता थी उसे जो मातृग्रक्ति का सेवक एवं 
प्रभु के पतित-पावन रूप का अभी था और जिसने परदु.ख-बातरता को ही सच्त- 
हुदय की कसौटी माना था । ऐसा झुर्द्रष्ठा सीपी हिल्दू ललनाओ की दीन 
दशा को नजरस्थन्दाज़ कर जाए और प्रभस्त हिन्दू जाति को घोश विराशा-काह 
में राभनाम का अप्तीम बल प्रदान करने वाला यह सन्त इन मिरोह और निर्दोष 
कुछागनाओं के उद्धार की चिन्ता न करे, यह कसे सम्भव था ? छसके सन्त- 
हुदय में ज्यों मझेच्छ बस कपिला गाई' को बेंदना के साथ उतत अबछा-हूप 
कपिलाओ की वेदता भी ऊुगी जो निधरियों के चंगुल में पद कराह रही थीं । 
उस दारुण स्थिति में पड़ी, हिन्दू सब्कारों से युक्त इत ललनाओं को भी यह 
सन्देश मिला कि वे इस दीन-हीत दक्षा में भी राम-ताम का सहाश ले वह प्रेम 
प्राप्त कर सकती है जो तभी प्रकार की अपावतता दूर करने वाला हैं और जहाँ 
जाति-पाँति, कुछ-धर्म, नर नारी किसी का भेद नहीं, सबका पूर्ण प्रवेश है । 
बात्यावस्था से ही जिस कन्याके हृदय में राम-चरित घर कर ले और राम की 
कपालुता पर दृढ् विश्वास हो जाए, उसे जीवन को हर विषम परिस्थिति में 
रिस्सम्देह उस्ती के सहारे सन्‍्तोष और धैर्य प्राप्त हो सकता हैं। भक्त के 
समस्त साधनों के अभाव में भी, केवल राम-प्रेम के सहारे वह सभी कुछ प्राप्त 
कर सकती है, इस विश्वास से उसके नारकीस जीवन में भी शान्ति-लाम होता 
निदयय है। अतः पत्िन्नतधर्म नारी का सर्वस्व होते हुए भी यदि वहे बरबंस 
उससे च्यूत की जाती है, तो भी राम की शरण से उसका क्षबाघ प्रवेश है, इस 
भावना से उसके विधमय जोवन में भी सरसता भा सकती है। नारी को इस 
विषम सामाजिक स्थिति में उसके पूर्ण उद्धार का प्रयत्न उसे मर्वित के क्षेत्र में 
ही आगे बढ़ाकर किया जां सकता था और गोस्वामों जी ने यही किया भी है; 


ऊपर संकेत किया जा चुका है कि प्रपत्ति-मार्ग में नारो को पूर्णाधिकार 
प्राप्त था तथापि सामाजिक जीवन में उसकी अवहेलता बनी हुईं थी । 'मावस' 


१ “संत हठय नवनीत समाना | क॒द्ा कबिन्द ये कहै ने जाना !! 
लिन परिताए द्रवे नवनीता । पर दुख द्रवहिं संत सुपुनीता ॥7? 
मानस उत्तर, १२४. ण,८ । 


नारी और भक्ति ७५ 


में उच्च सामाजिक आदर्शों की स्थापना करने वाले भक्त ने, भक्ति के श्षेत्र में 
भी नारी के आदर्श को पूर्णहूपेण प्रतिष्ठित कर अपनी उदार इृष्टि एवं “निर्मल 
मति' का परिचय दिया। 'नानापुराणनिगमागमसम्भत * राम-चरित में नारी 
को वह स्थान प्राप्त होना ही चाहिए मशिस्तका उक्त ग्न्‍न्थों में परिचय मिलता 
है। वेदों की अनेक कदचाओं की रचना उसके द्वारा माम्य है । उपनियदों 
में उसके ज्ञानियों के साथ ज्ञान-चर्चा करने के उल्लेख प्राप्त होते है?। 
पौराणिक युग में भी कर्म एवं भक्ति में उसे पूर्ण अविकार प्राप्त है। स्मृतियों 
में उसकी स्वतत्रता अवश्य सीमित है” पर भक्तिके क्षेत्र से वह बहिष्कूत 
नही है | । 


आागे चलकर देश के दुर्भाग्य से ऐसा समय आया कि नारी का आदर कही 
न हो सका और एक प्रकार से चारों ओर से खदेडी जाकर वह घर को दीवारों 
में बदिनी बना दी गई। यह दुर्दशा विशेष रूप से इसकाम के आक्रमण का 
दुष्परिणाम थी, क्योंकि सुरक्षा के छिए उसे छिपा रखना ही सर्वसुल्म साधन 
शेंष रह गया था । बाल-विवाह ने उसकी उच्च शिक्षा एवं ज्ञात का मार्ग 
अवरुद्ध कर दिया। भक्ति के क्षेत्र मे सिद्धान्त ने प्रवेश निपिद्ध मही किया 
पर व्यवहार में वह भी चरितार्थ होकर रहा । इस दुर्दश्षाग्रस्त नारी के 





१ 'मासस', बाल० श्लोक ७। 

२ इनमें से कुछ के नाम घोषा, लोप मुद्रा, यमी, श्रद्धा और सवराश्ी हैं। वेदिक 
युग में स्त्री को समाज में सम्मान और अधिकार प्राप्त थे। इसके विस्तृत विजेचन के 
लिए देखिए--बैदिक साहित्य, द्वितीय अध्याय / ऋग्वेद भौर नारी जाति”, प० 
रामगोविन्द जिनेदी । 
ओर भी देखिए--कल्याण”, मारी अंक, ए० १०२, वैदिक साहित् में नारी!, 
रामगोविन्द तिवेदो, १० ३५४, शेश८, ३६२॥। 

३ 'बेदिक साहित्य', पृ० १८०४५ । 'कल्याण?, नारी अक, ए० १६१। 

४ नारी को स्मतियों में भी सम्पत्ति पर अधिकार दिए गए हैं एवं उसके प्रति आदर, 
सम्मान एवं सुरक्षा के भाव में न्‍्यूनता नहीं दिखाई देती। उसको खततंत्रता सीमित 
रखने के मूल में उतकी सरद्ा का भाव द्वी जान पड़ता है  मनु० (४-७, & ) 
देखिए 'कल्याण', नारी अंक, १० १११, स्थूति घन्‍्धों में नारी, प० रामगोविन्द 
त्रिवेदी । 

५ वही, 'दिन्दू सस्क्ृति में नारी का स्थान!, अर त।राचन्द पणड्या। 

& माराबाई का बीवन इसका उदाहरख हैं 


७६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी” 


हृदय की वेदना किसने क्रितनी पहचानी कहा लहों जा सकता | हाँ, कलि-कालछ 
के विषम शासन से त्रद्त विदव की वेदता ने जब विद्वन्द्ददय तुलसी की बेदना 
का रूप धारण किया और विश्यनाथ की नगरी में बह उनके कष्ड से फूटों तब 
विश्व में पहचातव छिया कि सचराचर रूप स्वासी का सच्चा भक्त शुद्र और 
तायी ही नही, प्राणिमात्र के प्रति कितना उदार और दयारू हो सकता है । इस 
सन्त में असंख्य मिरवलम्ब और पथश्रान्त भात्माओं को भक्ति-वितामणि के 
प्रकाश में सम्पार्ग के दर्शब कराए और उस पर अग्रसर होसे के लिए उन्हें 
पथ-प्रदर्शक मानस प्रदान कर दिया। कहने की आवश्यकता नहीं कि यह 
बुहेत्‌ समुदाय उस अश्नहयय निरवलरूम्ब शुद्ध वर्ग का था जो ब्राह्मण धर्म की 
कटुरता की चपेद में आकर, अंबकार के महांगर्त में गिरते से बचने के लिए, 
डूबते को लिसके का सहारा की दशा में निर्गुण मत्त की डोर पकडकर अपने 
स्थात पर जमकर उसका सामना करने के लिए छालायित हो रहा था। इस 
प्रकार नारी' के साथ झद्र को भी सहारा देने की आवश्यकता थी भौर इनकी 
अवज्ञा कर शेप का ही उद्धार करने से हिन्दू-जाति का उत्थाव असंभव था। 
इसके लिए तुलसीदास ने तर्क-पद्धति को न अपनाकर भाव के व्यापक क्षेत्र में 
इनका स्वागत किया और कट्टर ब्राह्मपत्व के संकीर्ण-हृदय समर्थकों को यह 
समझा दिया कि वे इनका तिरस्कार कर अपनी ही हानि कर रहें है। भारी 
के प्रति उनके हृदय की पूज्य सावता का पूर्ण परिचय यहाँ मिछा । शूद्र चारी 
को बहू स्थान सिला जो शूद्र की भो प्राप्त नहीं हो सका । 


ब्राह्मण और बूद् का प्रघत उस समय बड़ा जटिल हो रहा था। हिन्दू 
और मूपलमाव दोनों की धामिक कट्टरता के समय रामानन्द द्वारा प्रचारित 
प्रपत्ति की भावना से छाभ उठाकर कबीर ने अपनी प्रखर प्रतिभाके बछ 
प्र नए पंथ को स्थापना करते मे सफलता प्राप्त कर ज्ञी थी। उनके द्वारा 
प्रवर्शित संतमत्त हिन्दू धर्म के सर्वेक्र्वा बने हुए ब्राह्मण का पूर्णछप से तिरस्कार 
करने पर तुला हुआ था ओर उसका प्रचार जोर पकड़ता जा रहा था, क्योकि 
ब्राह्मणों द्वारा हेय वृष्टिस्त देखा जाने वार शुद्र समाज सतमत के क्षेत्र में 
ही सिर उठाकर देख सकता था कि उसे ही हर साधना से वचित रखने में 
विप्रवर्ग का कितना बड़ा अन्याय है। परिणामस्वरूप शूद्र के हृदय में विप्र 
समुदाय के प्रति घुणा घर करतो जा रही थी और वर्णाश्रम की नीब ही 
हिलने लगी थी। यदि समय पर गोस्वामी जी से इसे संभाला न होता तो 
कहा नही जा सकता कि इसका कितना मोबण दुष्परिगाम हो सकता था। 


सारी और भक्ति छ्छ 


यह विषय स्वतंत्र रूव से विचार करने योग्य है। प्रस्तुत प्रसंग में इतना ही 
कहना पर्याप्त है. कि संतमत में ब्राह्मण की जो भर्त्सना हुई और वेदबिद्‌ ब्राह्मण 
के समकक्ष ब्रह्मश्ञानी होने का दावा निरक्षर शूद्र का भी किया गया उसी के 
निरकरण के लिए गोस्वामी जी ते “बिश्रपद पूजा का माहात्म्य घोषित किया 
और '“बन्दीं प्रथम महीसुर चरना' से लेकर काकमुशुडि-गरूुड संवाद तक 
ब्राह्मण के महत्त्व का गुणगान किया । साथ ही जगह-जगह ब्राह्मण की भर्त्सना 
भीकी । हिन्दू धर्म और संस्कृति के चरम उत्कर्प के स्थल अयोध्याकांड में 
कर्मकाण्ड के अधिष्ठाता देवतागणो की जी खोलकर भर्त्सना की गई और देवराज 
की बड़े कड़े शब्दों मे खबर ली गई। इन्ही कारणो से' उन्हें कहना पडा 
“िप्रद्रोह जसु बाँट पन्‍्यो”” । इन विरोधी उक्तियों का रहस्य इंदता ही है कि 
हिन्दू धर्म के उन्‍्तायक ये महाकवि एक भोर तो सतमत की अ्राति का निराकरण 
कर वर्णाश्रम धर्म की महत्ता प्रतिपादित कर हिन्दू जाति के कल्याण का भार्ग 
प्रशस्त करना चाहते थे; दूसरी ओर ब्राह्मणो को पतनोन्मुख देख, समय रहते 
उन्हे भी सचेत कर देना चाहते थे कि यदि अभी भी नही सँभल़े तो भविष्य मे 
धर्म को ग्लानि अवव्यम्भावी है। इस चेतावनी को खुले रूप में देना शद्वर्ग की 
उप्त प्रतिक्रिया को पृष्ठ करना था जो संतमत के प्रभाव का परिणाम थी । निदान, 
तुलसोदास ने विग्र और शूद्र दोनो की मर्यादा स्थापित कर दोनों को सचेत 
किया और रामचरित में शूद्र को महत्त्व प्रदान करते हुए उसे यह भी भी 
भाँति समझा दिया कि उसे विप्र-विरोध की भावता त्याग वर्णाश्रम धर्म का 





१ इसके उद्दाहरण संत काव्य में भरे पड़े ढँ। 'मानस? में भी अनेक स्थलों पर इसका 
संकेत है । उदाइरणार्थ-- 
“बाद शुद्ध हिजन्‍्द सन इम तुम्दत कछु घाटि। 
जाने ब्रह्म सो जिप्रवर आभाँखि देखाव्दिं डाटि ॥? 
भानस! उत्तर ६६। 
२ वही, बाल०, ६, है | 
३ इसकी पराकाष्ठा कजि-दर्णन में है। देखइ-- मानस? उच्चरृ० ६७. २, ६६. ८ | 


४ बढ़ी, अयो० २१६ ७-२१६, २६२.७-२६५, है०१,२,८। 
ओर भी देखिए बाल० १२६, ७, 5; ३० | 


४ विनय पद (डर 


७८ तुलसीदास का दृष्टि में « नारी “ 


महत्व समझना चाहिए। सामाजिक व्यवस्था के लिए शूद्धर्ग से विप्रवर्ग उँब! 
और हर स्थिति में उसके क्षाइर का अधिकारों हैँ। हाँ, उसके दोष को उसी 
वर्ग के कर्णधार सँमालेंगे। शास्त्र से अनभिन्न शूद्व को बेबशास्मविद ब्राह्मण के 
क्षेत्र में दखल देने का अधिकार नहीं है। संतमत वेदशास्त को ब्रह्मज्ञान के 
लिए आवश्यक नहीं मानता था। इसीलिए वेदमत के शझ्ाथ तुलसीदास ने लेक 
मत और संतमत को महत्त दिया) साथ हो प्रत्यक्ष दिखा दिया कि भछे ही 
ब्राह्मण वेदाधिकारी और पृज्य है तथापि असम के बल पर भक्ति के पादन क्षेत्र 
में शुद्र भी बहु पद प्राप्त कर सकता है जिसे वेदशास्त्री, कर्मकाण्डी एवं तपस्थी' 
भी ऋतितता से प्राप्त कर पाते है । भक्ति के इस सर्वसुरूभ क्षेत्र को खुला देख 
शदर-सम्पदाय तिर्मुण की 'अगुन मुकुत्ति ४ क्वा लोभ त्याग कर इस ओर को वयो 
मे छृपकता, जहाँ उसे सभी कुछ मिल रहा था और जिसके लिए ब्राह्मण का 
विरोध कर समाज में रोज की कठुता मोल लेने की आवश्यकता ने थी। इस 
प्रकार युग का यह जठिल ग्रइन तुलसीदास ने बढ़ी सरलता से सुलझाया । उनकी 
'त्य॑ परमारथ स्वार्य सानी' वाणी ने शूद्र मारी के द्वारा केवल नारी ही 
नही शुद्ध के लिए भी समा के हृदय में पत्िष्ठा के छिए अवकाश कर दिया और 


“रामसखा रिसि बरबस भेटा | जनु महि लुठत सचेह समेटा' ॥” 


के दर्शन ने उसे निषाद के दिव्य-प्रेम की अनुभूति में छोम कर शाद्र के प्रति 
दीर्घकाक से पोषित घृणा विस्मृत करा दी । देववर्ग को उसे बल्य-धन्य कहते * 
देख ब्राह्मण भी उसके गृुणगात में गदुगद हो धन्य-धन्य कह उठा! निषाद 
तुलसीदास की एक अद्वितीय देन है। शबरी और तिषाद, दोनो की स्थिति 
भक्ति के क्षेत्र मे अप्रतिम और इस बर्थ मे सभी भक्तों से श्रेष्ठ है कि जो सौभाग्य 
उन्हें श्राप्त हुआ बह कोई अन्य नहीं पा सका ! सेवकों पर कृपाछु राम ने निपाद 
को उखा का पद दिया तथा शबरों को 'भाभिति! कहकर संबोधित किया और 
नह गति दी जो अन्य किसो नारी को प्राप्त नही हुई । 





३ “जिन्दके सन संगर भए हैं रस सगुन, तिम्दके लेखे अशुन मुकुति कस ॥7 
गीता०, भरण्य० ५। २ सानस', अयी० २४२. ६। 
३ “पन्य-्धन्य धुनि मगल भूला । सुर पराष्दि तेढ़ि वरिसद्धि फूला ॥7 
बढ़ी, १६३. २। 
४ “तजि जोन पावक देद इरि पद लेन भह जहँ नहिं फिरे |” 
बही_ झरणय० २६. १५। 


नारी और भक्ति ७९ 


गोस्वामी जी की भक्ति दास्य भाव की है अत' सामाजिक दास को यह उच्चता 
उनके यहाँ मिलनो ही चाहिए और फिर इस दास में कुछ ऐसी विशेषता है 
कि धर्म-धुरीण, पुण्ययकोक-शिरोमणि, रामप्रम-मुति मरत मी प्रंमविद्वुल 
हो उसे हृदय से छगाने के लिए दौड़ पड़ते है । राम, लक्ष्मण एवं भरत तीनों 
के हारा सम्भाधित होने पर भी निषाद की निरभिमानता ब्लाधनीय है। 
ब्राह्मण की बराबरी का दावा तो दूर रहा, वह स्वयं को शूद से भी ऊँचा 
नहीं समझता और शाद्र की मर्यादानुस्तार ही गुरु बशिष्ठ को प्रणाम करता है-- 


“प्रेम पुछकि केवट कहि नामू | कीन्ह दूरि ते दण्ड प्रनामू ॥!” 


आदचय नहीं कि धर्माचार्य कुलगुरु महषि वशिष्ठ उसे लक्ष्मण अथवा भरत 
से भी अभ्िक प्र मातुर हो हृदय से लूगा लेते है। ब्रह्महानी ऋषि और 'निपट- 
तीच' के मिलन की यह झाँकी अद्भुत और अपूर्व है. । 


राम प्रेम की यदी महिमा है । प्रेमी शबरी और प्रेमी निषाद के स्वरूप 
में कुछ अन्तर है। निपाद की भक्ति अनोखी है। प्रेमा्त भरत अर्थ, धर्म, काम 
और मोक्ष की इच्छा का परित्याग करने पर भी राम-प्रेम की बाचना का त्याग 
के *्थ( > 
न कर सके । प्रेम-विह्धुल लक्ष्मण ने भी कीति, सुगति, विभूति का त्याग कर दिया 
रफ कक हर 
पर राम के संयोग-सुख का त्याग उनसे न बन पा । अध्यतम भक्त हनुमान सब 
७० 9 
कुछ त्याग देते पर भी “अनपायिनी भक्ति की याचता कर ही बैठे । परच्तु तिषाद 


२ मानस? अथो० १६२,७,८, १६३ । 
३ वहीं, अयो० २४२,५। ३ देखिए पीछे ६० ७५॥ 


४ “एदि सम निपट तीच कोउ नाहीं | बड वशिष्ठ सम को जब माहीं ॥ 
जेडि लखि लपनहुँ ते अधिक मिले मुदित मुनिरा ॥ 
यह सीतवापति भजन को गयठ प्रताप माह ॥7 
मानस, अयो०, २४०,८, २४३। 


प हशिरथ न परम न काम रुचि गति न चढहोंनिःवान। 


जनम जनन्‍न रति राम पद यह बरदानु नआन ॥” 
वहीं, २०४ । 


8 “धरम नीति उपदेसिभ ताहो । कीरति भृति सुगति प्रिय जांही” | 
बी, ७१.७ । 


७ वही, सुन्दर० 8३ १५ 


<० तुलसीदास की दुष्टि में -नारो'** 


ने इनमें से किसी बस्सु को याचना कभी किसी से नहों को । हाँ, प्रभु के 
चरणों में अपना राज्य और प्रभु के कारये मे अपने प्राणों का उत्पर्ग करने के 
लिए अवध्य तत्पर हो गया। प्रयाग से आगे कुछ दूर तेक उनके साथ गया। 
लौटने की आज्ञा हुई, छौट आया । राम का कष्ट देख उसका हुृदस विषाद से 
भर गया, पर उसने उत्तके साथ रहते का हठ सही किया। सुख-दु.खत, हर्ष-विपाद 
में कभी भी आते अथवा अधीर वे होने वाछे निपाद का संगम प्रशसनीय हैं । 
जब सबकी दशा यह हो जाती है 
कोउ किछ कहुइ न कोउ किछ पुछा । प्रेम भरा मत निज गति छछा ॥ 
तब-- 
“तेह्टिं अवसर केबंट धीरज घरि। जोरि पानि वित्तवत प्रतामु करि ॥ 
अयोध्या में राज्याभिपेक्ष के उपराब्त भतिवियों की बिदाई के अवसर पर 
भी निषाद सर्वाधिक घीर-गरभीर रूप में दृष्टिगत होता है। शाम ने उसे सदा 
अपता स्मरण करते रहने एव मस-बचत-कर्म से बर्मानुमरण करते रहते का 
उपदेश दिया और “नीति-ग्रीति-प्रतिपालक प्रभु ने उसे भरत सम भ्राता' कह 
कर उसकी उस गछासि का शमन भी कर दिया जो पृण्यश्नोक भरत पर मदेह 
करने के कारण कभी उसके हृदय में हुई होगी । 
निपाद के चरित में चरितार्थ हो गया कि प्रभु के चरणों मे पूर्ण आत्म- 
समर्पण ही भक्ति हैं। ऐसे मक्त में अपनी इच्छा शेष नहीं रहती। प्रभु की 
आज्ञा पालन ही अपना कर्तव्य और मन-वचन-कर्म से स्वधर्भानुसरण ही जीवन 
की सफलता अतीत होती हैं। कृपा-दृष्टि, प्रेम अथवा भक्ति का चरदान सब 
प्रभु को इच्छा पर छोड़ दिया जाता है। सर्वस्व-समर्पण के उपरान्त याचना 
के लिए अवकाश नहीं रह जाता। सच्चे निष्काम कर्मयोगी का जीवन ऐसा 
ही होता हैं और निषाद का जीवन इंश्बका झदाहरण है। गीता में कहा 
गया हूँ --- 
“स्त्रें स्वे कर्मण्यभिरत: संसिद्धि कमते नर | 
स्वकर्मनिरत: सिद्धि यथा विन्दति तच्छुण ॥ 
यत प्रवृत्तिभू तानां येन स्ंभिदं ततम। 
स्वकर्मणा तमभ्यच्यें सिद्धि विन्‍्दरति मानवः ॥। 





२ 'भानत', अयो० २४१ ७। 
२ वही, रढर,८। $ वी, उत्तर० १६ ३। 
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श्रेयान्‌ स्वधर्मों विगुणः परधर्मात्स्वनुष्ठितात्‌। 

स्वभावनियतं कर्म कुर्व॑न्नाप्तोति किल्विपम ॥” 
निषाद के जीवत में यही चरिताथ हुआ हैं। उसकी इस सफलता का कारण 
वह दिव्य राम-प्रेम है जो गृढ होने से प्रेम के सामान्य अनुभावों द्वारा सहज में 
प्रकट नहीं हो जाता। भरत और निषाद को साथ-पाथ देख प्रतीत होता हैं 
कि भरत अनुराग को मूर्ति हैं तो निधाद विनय को" । भरत का अनुगग बिख- 
रता चलता है? परन्तु निपाद मानों भरत का बिखरता हुआ अनुराग बटोर- 
बटढोर कर हृदय में सेजोता है। उसका स्नेह किसी जीवन्मुक्त विदेह के स्नेह से 
कम गूढ नहीं है । विदेह का गृढ़ सनेह राम के दर्शन होने पर प्रकट हो गया, 
भरत के गूढ सनेह को भक्तों के हुदय में अजञ्न रस की वर्षा करने के लिए 
उदित होना पटा । निधाद का आलिगन प्रभु ने किया, अनुराग से आप्लावित 
हो भरत ने किया, परन्तु एक अश्र ने भी नेत्रों से निकल कर उस गूढ प्रेम को 
प्रत्यक्ष नही किया । बस, उसे देखा अन्‍्तर्यामी ब्रह्मपि वणिए ने और आतुर 
हो समेट कर क्षक सें भर लिया । 


साराभ यह कि भक्ति के क्षेत्र में शूद्र की स्थिति प्रत्यक्ष हो गई कि यहाँ 
उसे प्रत्येक वर्ग से सम्मान मिलता हैं। अब रही नारी और छुद्ग नारी की 
स्थिति । सतो के यहाँ शृद्र को महत्त्व मिलने प्र भी तारी की उपेक्षा ही रही। 
फलत* कंचन और कामिती की तिन्‍्दा वहाँ बराबर होती रही'। गोस्वामी 
जी नें शुद्र तारी के चित्रण द्वारा एक तो नारी का अधिकार प्रत्यक्ष किया, हुसरे 
शुद्ध नारी को जूद्र से भी ऊँचा पद प्रदान कर थह प्रमाणित कर दिया कि सत- 
मत के अनुयायी महान्‌ साधक जिस पद के लिए योगसावना कर कुंडलिती 





१ ओीमदूमगवद्गीता' अध्याय १८,४५०४७ । 
२ मानस अयो० १६६ २। 
३ “जबहि राम कहि लेदिं उत्तासा। उम्रगत मनहेँ प्रेम चहुँ पासा ॥“ 
वही, २रै६ ६ । 


४ “प्रनवीं परिजन सह्दित विदेहू। जादि राम पद गूड सनेहू ॥? 
जोग भोग महेँ राखेड गोई। राम बिलोकत प्रगटेण घोई |? 
बढ़ी, बाल० २१.१. 


५ “गूद समेद्द भरत मन माही” ॥| 
बडी, अयों० र८२,४ | 


६ देख्तिर पीछे पृष्ठ ४॥ 
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जगाते, सिद्धि प्राम करते तथा ब्रह्म-साक्षात्कार कर परमपद के अधिकारी बनने 
का दावा करते है, वही पद एक अधम नारी केवछ “विप्र पद पूजा और सगण 
राम के प्रेम से प्राप्त कर सकती है। उसे न वेद-शाक््व के ज्ञान की आव- 
ब्यकता है--उनकी उपैक्षा का प्रइन ही नहीं उठता--और मे किसी रहस्थमंगी 
साधना अथवा अजपाजाप की ही। आवश्यकता हैं केवल प्रेम की। फल- 
स्वरूप मिलती है योगसिद्धि और संतों का परम प्राप्य वह पद, जहाँ से प्ुनरा- 
बर्तन नहीं होता । ऐसी प्रेम-सावता वाली नारी राम के द्वारा भामिनि! के 
संबोधन का सौभाग्य भी प्राप्त करती है। तात्पर्य यह कि सगुण राम के प्रेम 
द्वारा ही नारी सन्‍तो का परम लक्ष्य प्राप्त कर सकती हैं। मानस की शबरी 
इसका ज्वरून्त प्रमाण हैँ। 

गोस्वामी जी की यह विचार-घारा हृदयंगम करते के लिए वाल्मीकीय 
एवं अध्यात्म राभागण में चित्रित शबरी के आज्यान से मानस के आख्याम की 
तुलना अपेक्षित है। वाल्मीकीय रामायण की कथा से कबत्ध को शाप- 
मुक्त कर उससे राम ने जानकी का पता पुछा। उसने उन्हें छुगीव से मित्रता 
करने का परामर्ण दिया। इसके लिए मार्ग आदि का वर्णन करते हुए मतग 
क्रपि के अनुपप्त आश्रम के साथ ही शबरी का परिचय भो दिया । डइससे कह 
कि अद्भुत आश्रम के निवासों मर्तंग ऋषि तथा उनके शिष्यों को सेवा करने 
बाली, पदा धर्मानुष्ठान में निरत, सिद्धा तमस्विनी शबजरी चिरजीविनों होकर 
वहाँ रहती है। आपके दंत कर वह स्वर्गलोक चलो जाएगी?। राम-लक्ष्मण 
मिर्विष्ट मार्ग का अनुसरण करते हुए शबरी के आश्रम पर पहुँत्र कर उससे 
मिले । उसके सम्बन्ध में कहा गया कि बह सिद्धा तपस्वितों थी। वह घर्म- 
परायण श्रमणी नित्य तप में निरत तथा सिद्धों द्वारा सम्मानित भी थी। राम 
ने अति बादरपूर्वक्ष उसे तपोधने' की सज्ञा से सम्बोधित कर उससे तप और 


१ मानस, अरणय० रे८,४०, २६.७। 
२ सम्पूर्ण प्रसंग अरण्य कांड के ७४ व॑ संग में ३५ श्लोकों में वर्णित है। 
३ “देवा गतानामआपि इश्यते परिचारिणी। 
अमंणी शबरी नाम काकुत्स्थ चिरजीविनी ॥२६॥ 
सां तु धर्म स्थितां नित्यं संभूतवमरक्ततम। 
दृष्टटा देवोषम राम स्वगंलोक गभिष्यति ॥”?र२ण। 
बात्ष्मीक्िए रा०' अआर०, सगे जहे 
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साधना सम्बन्धी कुशछ-क्षेम पूछा! । उसके सम्बन्ध में यह भी कहा गया कि 
वह वर्णबाह्य होने पर भी विज्ञान से बहिष्कृत नहों थो । उसने राम से अपना 
पूर्व वुनान्त बतदछाया और कहा कि जब आाप चित्रकूट पर्वत पर थे तब मेरे 
गुरुषन दिव्यलोक को सिधारे और मुझसे कह गए थे कि श्रीराम का आतिथ्य 
कर चुकने पर तू भी अक्षय लोको में जाएगी । राम के आग्रह पर उसने उन्हें 
उस समस्त आश्रम का पर्यटन कराया, वहाँ की विलक्षणताएँ बतलाईं और कहा 
कि अब में आपकी आज्ञा से अपनी देह का परित्याग कर उन्ही महियों के 
समीप जाना चाहती हूँ। सब देख-सुन कर राम के मुख से निकछ पढ़ा 
“आइचर्य' है और उन्होंने कठोर ब्रत पालन करने वाछी शबरी से कहा कि तुमने 
मेरा बडा सत्कार किया। अब तुम अपनी इच्छा के अतुसार आनबन्दपूर्वक 
अपने अभीछ लोक की यात्रा करो। उनकी क्षाज्ञा पा अपने को जत्ति में 
होमकर शबरो ने दिव्य शरीर प्राप्त किया और वह बिजली के समस्तान उस 
प्रदेश को प्रकाशित करती हुईं आत्मसमाधि में स्थित हो उस पृण्यधाम को गई 
जहाँ वे पृण्यात्मा ऋषि विहार करते थे । 

अध्यात्म रामायण के अनुसार प्रभु द्वारा उद्धार किये जाने पर कबनच्च नें 
उनसे कहा कि सामते वाले झाश्चम में शबरी रहती हैँ जो आपके चरणकमलों 
में अति अनुराग रखने के कारण भक्तिमार्ग मे कुइल है ! वह आपसे सीता 
जी के सम्बन्ध में सब बातें बता देंगी। तदतन्तर भगवान्‌ श्ंबरी के आश्चम 
पर पहुँले । भगवान्‌ को आया देख उसके नेनों भे आनन्वाथु मर आए और 
वह प्रभु के चरणों में गिर पडो। उनका स्वागत कर कुशल-प्रष्नादि के 
अतस्तर उन्हें सुन्दर आसन पर बैठाया। भक्तिपृर्वकं उनके चरण घोकर 





१ “तौ इृथ्टबा तु तंदा सिद्धा समुत्याय झृताब्जलिः । 
ताझुवाच ततो राम, श्रमण्षी धर्म स्थिताम्‌ ॥ 
कड्चित्तें निनिताः विध्ताः कब्चिते बधते तप: ! 
कच्चित्ते नियनः कोपः आाइरश्च तपोषने ॥ 
समेण तापसी पृष्ठा सा सिद्धा सिद्सम्मदा 0१ 
ब[० रा०' अर्‌० उड़. ६०१० | 


२ “शुघवः प्राद विश्वाने ता नित्यमबहिष्कृताम ! 
बही, ७४४, ह३ै६ | 


पं “+भवत्या त्वत्पांदकमले मक्तिमा्गविशारदा ।/ । 
अध्यात्म २० भरण्य १० २ 


८४ तुलसीदास को दृष्टि में - नारी' *' 


चरणोदक अपने ऊपर छिड़ककर श्रद्धायक्त हो अध्योदि विविध सामग्री से 
राम-लक्ष्मण का विधिवत्‌ पूजन करके अमृत लुत्य फ्रछ छाकर उन्हें संपित 
किए । आतिथ्य सत्कार ही चुके पर भगवान्‌ से उसने अपना वत्तास्त बतलाया 
कि मेरे गुर महपि भर्तेभ उस आश्षम में थे। उनकी सेवान्शुअ्॒पा करती 
हुई में हजारो वर्षों से वहाँ रह रही हूँ। गुर ब्रह्मलीक जाते समय मुझते कह 
गए थे कि भगवान्‌ ने राम झूप से अवतार लिया है और इस समय वे चित्रकूट में 
हैं। जब तक वे आवदें तु अपने भरीर का पालन कर। रघुनाथ जी के आते 
पर उनका दर्शन करते हुए इस झरीर को जलाकर तू परमधाम चली जाएगी। 
शबरी ने कहा है राम ! गृरु के कथनानुसार में आपके आने की बांट देख 
रही थी ।' उसने भगवान्‌ की स्लुति करते हुए निवेदन किया कि में तीज 
जाति में उत्पन्न हुई एक गेंवार तारी हूँ ।॥ आप तो मन भर वाणी के विषय 
नहीं है फिर आपकी स्तुति कैसे कहाँ? अतः: आप स्वयं ही मुझ पर प्रसन्‍्त 
होइए । 

भगवान ने उसे आश्वासन दिया कि स्त्रीन्‍पृरथ का भेद अथवा जाति, माम 
क्षौर आश्रम भरे भजन के कारण नही हैं, उसका कारण केक भक्ति हैं और 
उन्होंने शबरी से भक्ति के नौ साधनों का वर्णन किया। अन्त मे यही कहा 
कि जिस किसी मेंयें साथन होते हैं वह पुरुष-स्ती, पणुपक्षी कोई ही बयों 
न हो उसमे प्रमछक्षणा भक्ति का आविर्भाव होता हैं और भक्ति उत्पन्न होने 
मात्र से प्रभु के स्वरूप का अनुभव होता और तब इसो जन्म में मुक्ति हों 
जाती है। अत मोक्ष का कारण भक्तित ही हैं। जिसमे पहला साधत 
'सत्सग' होता है उसमें क्रशः दोप भी आ जाते है। प्रभु ने बबरी से 
कहा कि तू मेरी भक्तिसे युक्त है इसलिए में तेरे पास आया हूँ। मेरे 
दर्शन से तेरी मुक्ति हो जाएगी। यदि तुझे पता हो तो बता इंस समय 
सीता कहाँ हैं? शबरी ने उत्तर दिया कि आप सभी कुछ जानते हैं तथापि 
लोकाचार का बअनुद्दरण करते हुए पूछते हैं तो में बतलछातो हूँ कि सीता को 
रावण हर ले गया हैं और इस समय वे छंका में है। सत्पश्चात्‌ शबरी ने 


२ “वोषिन्मूदा प्रमेया त्मत्‌ दीनजातिसमुझवा!! 
अध्यात्म रा०, अर० १०.१७ 
२ “कर्य रामाय मे दृश्स्त्व मनोबागगों चर: । 
स्तोतु न जाने देखेश कि क्रोमि प्रसीद मे ॥7 


बही, झर्‌० १०, १६ 
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सुग्रोव का परिचय देकर बतलाया कि उससे आप मित्रता करें तो आपका कार्य 
सिद्ध होगा । अन्त में उसने कहा कि मैं आपके सामने ही अस्नि में प्रवेश करूँगी 
जबतक में विष्ण भगवान के धाम जाऊं आप यही अहरिए । उसके बाद शबरो ने 
गएम्निमे प्रविष्ट हो एक क्षण में सोक्ष प्राप्त किया । 
मानस में कबन्ध दाबरी की चर्चा नहीं करता। उसका उद्धार करने 
पैर उसे विभ्रपृआा का उपदेश देने के पश्चात्‌ राम स्वयं ही सीधे उसके आश्रम 
में पहुँचते हैं । उनके दर्शन कर उसकी दह्या यह होती हैं “--- 
“स्थाम गौर सुन्दर दो भाई। सबरी परी चरन लूपठाई॥॥ 
प्रेम मगत मुख बचन त आवा। पुनि पुनि पद सरोज सिरु नावा ॥ 
कुछ संभल कर वह प्रभु के आतिश्य का प्रयत्न करती है-- 
“सादर जल ले चरन पखारे। पुनि सुन्दर आसन बेठारे ॥ 
कन्द मूल फल सुरस अति दिए राम कहेुँ आति | 
प्रेम सहित प्रभु खाए बारस्बार बखाति।॥। 
पावि जोरि आगे भइ ठाढी। प्रभुहि बिछोकि प्रीति अति बाढ़ी ॥ 
केहि विधि अस्तुति कर तुम्हारी । अधम जाति में जड़ मति भारी ॥ 
अधम ते अधम अधम अति नारी। तिन्‍ह महेँ में मतिमनद अधारीः॥” 


इतना कहकर वहू मौन है । तब,-- 


“कह रघुपति सुनु भामिनि बाता | माना एक भगति कर नलाता॥ 

जाति पाँति कुल धर्म बडाई। धत्‌ बल परिजन गुन चतुराई॥ 

भगति हीत नर सोहै कैसा। विन्ु जल बारिद देखिअ जेसाओ ॥” 
तदनस्तर “चवधा भक्ति. का उपदेश देकर रास कहते हैः--- 

“त्व महेँ एकौ जिन्ह के होई। नारि पुरुष संचराचर कोई॥ 

सोह अतिसय प्रिय भामिनि भोरे। सकल प्रकार भगति दृढ तोरें॥ 

जोगि वृन्द दुर्लभ गति जोई। तो कहूँ आजु सुभ भई सोई॥॥ 


१ यह कथा अध्यात्म रामायण के अरण्यक्वाण्ड के दसव सर्ग के चवालोस श्लोक्ंमें 
कही गई है । 


२ मातस!' अरशय० १७, ८, 8 । 
३ वद्ढी, २७, १००२८, ३ । 
४ वही, र८ ४५६ ४ वहों, रप्य८ रहे १६ 
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मम दरसन फछ परम अनूपा | जीव पाव निज सहुज सहूपा ॥ 
जत्तक सुता कइ सुधि भामिनी। जावहि कहु करिवरगामिनी' ए 
शबरी का उचर हैं :-- 
“पंपा सरहि जाहु रघुराई। तहँ होइहि सुग्रोव मिताई।॥, 
सो सब कहिहि देव रघुवीरा। जानतत हू पूछहु मति धीरा॥” 
वह राम को बारम्बार प्रणाम कर पश्रेम-सहित अपनी कथा सुनाती है 
ओर तब उनके दर्शन करते हुए उनके चरण-कमलो को हृदय में धारण कर, 
योगाब्ति में शरीर भशस्‍््मकर उस ब्रह्मपद में लोन होती है जहाँ से पुनराग्मन 
नहीं होता । घर 

शबरी के आख्यात के उक्त तीनो रूपों की तुलना करने पर निम्भाकित बातें 
प्रत्यक्ष हो जाती है :०- 

(१) प्रथम दोनों आख्यानों मे कबन्ध दाबरी का परिचय देता और राम 
से उसके आश्रम में पधारने का आग्रह करता है । “अध्यात्य रामायण” मे 
तो यह भी बतछा देता है कि उसके द्वारा जानकी का पता सिडेगा। वाल्मी- 
कीय रामायण में यह तो नहीं कहता पर इतना बतला देता हैं कि शंबरी 
भहृ्ियों के छोक को प्रस्थान करने बाली हैं, बस केवल उसके आतिथ्य के 
लिए ही रुकी हुई है। परन्तु मानस में कबन्ध द्वारा शबरी का नाम भीम 
लिए जाने पर राम स्वतः ही उसके आश्रम में पधारते है मानों यह झतका पूर्व 
निश्चित कार्य-क्रम ही। जेसे उन्होंने वाल्मीकि, भारद्वाज, शरभग, सुती- 
क्षण, अति, अग्रस्त्मथ आदि मह॒ियों को दर्शन देकर कृतार्थ किया बैसे ही 
शबरी को भी । उसके यहाँ प्रभु प्रेम के कारण ही जाते और उसका उद्धार 
करते है । 

(२) तीनों आख्यानों में शबरी का व्यक्तित्व भी भिन्‍न है। प्रथम में 
वह सिंद्धा तपस्त्रिसी, सिद्धों द्वारा सम्मानित, धर्मानुप्ठान में तिरत, विज्ञास 
में गति रखने वाली एवं विधिवत तफ्स्या करनेबाली हे। वह दोधकाल तक 
मतंग ऋषि तथा उनके शिष्यवर्ग ऋषियों की सेवा करतो है। राम से उसका 
वार्तालाप किसी बिदुपी के अनुरूप ही है । 


१ मानस, २६, ६-१०। 
२ वही, २६, ११, है२। 
३ वह), २६. छुन्द 


ननपभुक च.. पथ, 


ही 


हयात या 


नारी ओर भक्ति ८७ 


द्वितीय आख्यान में वह सिद्धातपस्विती तो नहीं, पर भक्ति विध्वारदा' 
अवध्य हैं। हजारो वर्षो तक मतग की सेवा में रहने वाली शबरी भक्ति के 
विधिविधान में पारंगत है जैसा कि उसके द्वारा किए गए विधिपूर्वक स्वागत- 
सत्कार से ज्ञात हो जाता हैं। उसके द्वारा की गई स्तुति उसकी तत्वज्नता का 
प्रमाण है। 

मानस की शबरी में उक्त विशेषताएँ दृष्टिगोचर नहीं होतीं। वह विज्ञान- 
शीला, सिद्धा, भक्ति-विदधारदा आदि कुछ भी नहीं है। वह तो प्रेम को ही 
सर्वस्व समझने वाली प्रभु की भक्त गँवार शबरी है जो मुनि के संकेतानुमार 
उनकी प्रतीक्षा केर रही हैं और उन्हें अपनो कुटियां में पधारतें देख चरणों 
में लिपट पड़ती है। प्रेमातिरेक ते वाणी अवरुद्ध हों जाती है। इस अवस्था 
में विधिवत्‌ सत्कार का ध्यात रहना संभव नहीं, वह उसे आता भी नहीं है। 
बस +- 


“प्रेम मगन मुख बचन ले आवा। पुनि पुनि पद सरोज सिरु नावा |! 
बह तो चरणों में लोटने के सिवा कुछ जानती ही नही। 


आस में प्रसंग अत्यन्त संक्षिप्त किन्तु सारगर्भ है। उसकी साधना का 
कोई परिचय नहीं हैं। शबरी को गोस्वामी जी अन्यत्र भी इस रूप में चित्रित 
करते है '-- 
“त्ताम लिये पूत को पुनीत कियो पातकीस, 
आरति निवारि प्रभु पाहि कहे पीरू की | 
छलिन की छोंड़ी सी निगोड़ी छोटी जाति पॉति- 
कीन्ही छीन आपु में सुनारी भोड़े भील की ॥ 
छल्षियों की लड़की, निकम्मी और असभ्य इस भीलनों का रूप 'विलय- 
पत्रिका' में भी दर्शनीय है -- 


“शररघुबीर की यह बानि । 
तीच हूँ सो करत नेह सुप्रीति मन अनुमानि ॥ 
अर >८ »< 


१ “जाति द्वीन अध जन्म! और 'अघमत अ्रवम अपम भ्रति! ही उसका परिचय है। 
२ मानस झर्‌० २७ ६ । 
ह 'कविता[०* उतक्तर० रैद । 
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“प्रकृत-मलिन कुंजाति सबरी सकल अवगुन-खानि | 
खात ताके दिए फल अति रुचि बखानि वखानि ।*' 


ग॒त्र्य यह कि शबरी स्वभाव से हो मैली-कृचेछी थीं, नीच जाति की थो 
और सभी दोषों की खाति श्री। एक भी सदगुण उसमें न था" ।” उसे तो 
३ न 
अन्यत् भी अब अवगुनन्हि की कोठरी' कहा गया है । 


(३) तीदो आब्यानों से शबरी के शरीरान्त और उसकी यति में भी अन्तर 
है। प्रथम दोनों मे उसके अग्नि में शरीर होम देने का उल्लेख है परन्तु मानस 
में योगारि में भस्म होने का । प्रथम में वह महूर्थि-छोक को प्रस्थान करती है 
तो ह्विठीय में विष्णु-लोक को । वहाँ उसकी यह गति भी पूर्वनिश्चित है, राम 
द्वारा प्रदत्त तही । मानस में उसे 'जोगिब्रन्द दुर्लभ गति अर्थात्‌ सहज सझूप! 
को प्राप्ति राम के दर्शन के फलस्वरूप ही मिलती है । 


(४) पूर्व आख्यानों में कबन्ध के कथनानुस्तार शबरी को जानकी का पता 
पहले से ज्ञात है। 'मानस' का संकेत है कि प्रभु के दर्शन के फलस्वरूप योगि- 
बून्द-दु्लम गति के साथ हो योगिवृद्द-सुलम सिद्धि भी श्राप्त द्ोने के कारण उसे 
जामको का पता तत्काल अवगत ही जाता है । 


तीनों आश्यानों की इस सक्षिप्त तुलना से यह स्पष्ट हो जाता है कि शबरी 
को तुलसीदास विशिष्ट रूप से प्रस्तुत करना चाहते है । प्रथम आखूयाव में उसे 
अपनी तपस्था और सावना के कारण राम से अत्यधिक सम्मान प्राप्त होता है । 
द्ितीय में उसके भक्ति-विद्यारदा होने के कारण 'राम के द्वारा नवधा भक्ति 
का उपदेश मिलता है, और प्रत्यक्ष कर दिया जाता है कि भक्ति से भगवान्‌ के 
दर्शन और उससे भूक्ति मिलती है । मातस' की जबरी तो लोक-बेंद से बाहर, 
जाति होत और जड़मति है) अत, उसे जो कुछ भी प्राप्त होता है, केबल मग- 
वान्‌ के प्रेम और उसके फलस्वरूप उनका नाम स्मरण करते रहने से ही । बस 
इतने ही पर रीक्ष कर राम उसे भामिनि' कहकर सम्बोधित करते और नवेधा 
भक्ति का उपदेश देतें हैं। इतना ही नहीं, वे उससे कहते हैं कि तुझमे सभी 


४० 


प्रकार से भक्ति दृढ़ है । छोक-वेंद से बाहर अवशाधम नारी शवरी में 'हुकछ 
१ विनय पद, २१५। 
२ विनय पत्रिक्काः की वियोगी हरि कृत टीका पद---१६५ । 
३ भीता०', अरण्य० रै७ ७। 
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प्रकार को भक्ति दृढ़ है जिसके कारण उसे प्रभु की कपा प्राप्त हो गई, इसका 
सीधा अर्थ यही हैं कि समस्त साधनों से विहीन होने पर भी निरछलछ और सच्चा 
प्रेम ही 'सकल-प्रकार' दृढ़ भक्ति का समकक्ष हो सकता है। जिसमे ऐसा प्रेम 
है, रुमझना चाहिए कि सभी प्रकार से उसकी भवित परिपकक्‍्वता या दृढ़ता 
प्राप्त कर चुकी है. । 'विनय-पत्रिका' में स्पष्ट कर दिया गया है कि प्रीति- 
प्रतिपालक प्रभु ने शबरी का प्रेम पहचाव कर ही उसे दर्जन देकर उसका उद्धार 


किया । द्रष्टव्य हैं--- 


“ऐसे राम दीच हितकारी | 
अति कोमर करुनानिधान बिनु कारन पर उपकारी। 


हद न ना 


अधम जाति सबरी जोषित जड़ लोक-पबेद तें न्यारी। 
जानि प्रीति, दे दरस कृपानिधि सोउ रघुनाथ उधारी ॥” 


'अधम जाति, 'जोषित जड़” की साधना क्या थी कि वह “अघ अवगुनन्हि 
की कोठरी' 'सुकृतसील' हो गई यह भी बतला दिया गया है :--- 


“प्रिय राम नाम ते जाहि व रामो। 
ताको भलो कठिन कलिकालहु आदि मध्य परिनामों ॥ 


रन श् न 


नाम प्रभाउ सही जो कहै कोउ सिला सरोझुह जामो। 
जो सुनि सुमिरि भाग-भाजन भइ सुकृतसीर भील-भामों 0” 


राम-नताम से प्रभु की कृपा दंबरी को मिलो इसमें आइचर्य क्यो हो, जब 
कि राम-ताम के प्रताप से शिक्षा में भी कमछ खिल सकता है । 


१ यदि ऐसा न शोदा तो गँबार गोपियाँ जह्यशानी उद्धव को पटदरसी! नहीं दिखाई 
पड़ती । देखिए 'अमरगीत' में उद्धव की रगलासि--'सूर सकल जज पटदरपी हौं 
बारइखड़ी पढ़ाऊ ? | 

'जमरगीत-सार', पद ४प्श। 
२ विनय”, पद १६६ । 
8 बद्दी पद रघर 
२ 


९.० तुलसीदास की दृष्टि मे - नारी” *' 


राम के प्रम की यह अद्भुत छीछा देखकर तुझुसीदास इस प्रसंग में सन के 
पहले नर-समाज को सचेत ही नहीं करते उससे ज्ञाग्रह भी करते हैं; -- 
“त्तर विविध कर्म अधर्म बहुमत सोकप्रद सब त्यागह | 
बिस्वास करि कहु दास तुलसी राम पद अतुरागह' ॥” 
और तब अपमें मत को समझाते है :-- 
“जाति हीच अघ जत्तम महि मुक्त कौन्हि असि नारि। 
महामंद मन सुख चहसि ऐसे प्रभुहि बिसारि ॥? 
द्रष्टव्य है कि यहाँ कबि से मानव-समाज को सम्बोधित किया है। मानस 
का चनुर्थ श्रोता उसका मन ही है जिसे वहु समय-समय पर समझाता और 
सचेत करता रहा हैं। यहाँ कवि मत के साथ मानव-समाज को भी यह भल्ती 
भांति हृदयगम करा देना चाहता हैं कि भक्ति-विहीत साना कर्म अधर्मस्वरूप हो 
जाते है, अर्थात्‌ कर्मकाण्ड की यह दशा हैं और जो बहुमत ( अर्थात्‌ ज्ञान योगादि 
सम्बन्धी माना मंत ) है वे सब वादग्रस्त होने से झोकप्रद है। अतः कर्म- 
काण्ड अथवा नावा परथों के चक्कर का त्याग ही श्रेयरकर है। इन्हे छोड, 
सीधे भगवान्‌ से अतुराग करते से, उक्त सभी साधनों का परम साध्य--दुर्ल भ 
कैवल्य प्रमपद--प्रभु की कृपा से अनायास ही सुलभ हो जाता है। जब शबरी 
सदृश नारी ने उसे प्राप्त कर रिया तो कोई कारण नहीं कि किसी भी व्यवित 
के लिए वह सम्भव न हो । 
शबरी के 'जाति हीन' विशेषण के साथ 'अघ जनम महि' का मर्स भी समझ 
लेता है। 'जतम मुक्ति महि! के समान ही इसका सीधा अर्थ हैं पापयोनि 
अथवा पापों की जन्मभूमि। शबर जाति मे जन्म ग्रहण करने से तुच्छ जन्म 
अथवा पापयोनि है है । अघ जनम महि' का एक संकेत और भी है--पापों 
के उदय होते पर पृथ्वी में होने वाला जन्म | ऐसा जन्म ब॒द्र जाति में स्त्री का 
जन्म ही हो सकता है, जिसे कट्टर हिन्दूधर्म में परित्राण के लिए कही भी स्थान 
नही मिल रहा था । अतः गोस्वामी जी अपने मन को समझा रहे है कि हैं 
मतिमन्द ! देख शास्त्रानुकूल साचनाओं से रहित, पापयोनि होने से सद्गति के 
अधिकार से वंचित नारी को जिस प्रभु की कृपा से ब्ह्मपद प्राप्त हो गया, 


कप 


उसकी शरण में गए बिना तुझे सुख कंमे प्राप्त हो सकता है ? यदि ऐसे प्रभु 





१ मानस” झअर० २६ छुर्द । 
२ बी, ३० 


नारी और भक्ति नह 


का स्म्रण नही किया, जो जाति पाँति कुलूपर्म बड़ाई' तथा ज्ञान, योगादि को 
साधनाओ को एक ओर रख, केवल प्रेम के नाते मक्त को अपनाते है तो सुख 
प्राप्ति असम्भव हैं। विव्वात्मा तुलसीदास का अंत'करण तो राम के अखिल 
लोक कल्याणकारी रूप के प्रकठ होने पर ही सुक्षी हो सकता था! यदि 
उच्चकुल भौर उच्चवर्ग के धर्मात्मा और साधक, ज्ञानी और योगी ही' उनकी 
कृपा प्राप्त कर परमानन्द हम करते रहें और गीब जाति, नीच कुल, मन्दबुद्धि 
साधन-हीन पतित प्राणी यादना भोंगतें रहें तो सत-हृदय को विश्राम कहाँ ? 
उन्हे तो दीनानाथ, अशरण-शरण प्रभु को कृपा क्षे लवलेश ही से परम विधाम' 
मिल सका जिसका उल्लेख उन्होंने इस प्रकार किया है :+-- 


“सुन्दर सुजान कृपानिधान अनाथ पर कर प्रीति जो। 
सो एक राम अकाम हित निर्वान प्रद सम आन को। 
जाकी कृपा छवलेस तें मतिमन्द तुलसीदास हूँ। 
पायो परम विश्राम राम समात्त प्रभु साही कहाँ ॥! 


राम के इस स्वरूप का स्वभाव विलक्षण है .--- 
४एक्र बानि कहता सिधान की | सो प्रिय जाके मति मे आम की॥ 


इस रूप के जो दर्शन झबरी के प्रसंग में हुए वें अन्यत् नहीं। छलिन कीं 
छोडो तिगोडी' छोटी जाति पाँति' वाली, भोज भील की नारी' को होनता 
जितनी अधिक है उतनो ही राम की महानता भी | दाबरी को प्रणति और क्ृपालु 
प्रभु की प्रकृति दोनों ही में कुछ ऐसी विलक्षणता है कि इस' सरत्त' प्रसेंग को 
गाते समय तुछसों का हुदय आनन्दमग्त हो गया हैं भोर वे इस प्रसग की' 
फल-श्रुति भी गा उठे है :-+- 

“तुलसी भनिति, सबरी प्रनति, रघुबर प्रकृति कशंनामई। 

गावत सुनत, समुझत भगति हिय होय प्रभु पद नित नई ॥! 





"मानस, उत्तर०, अन्तिम छुन्द । 

वही, अरण्य० ३८ । 

'रामचरित-मानस में भगवान्‌ के चरित की फलश्रुति अनेक स्थानों पर है। 
भर्क्तों में बदि किसी के चरित को फलश्षुति है तो मरत-चरित की । इनके 
अतिरिक्त केबल शबरी की प्रशति की यई फलम्रुति 'गीतावल्ी' में है । 

४ गीतावली, भरद्य १७ 


मॉस मा रत 


९२ तुलसीदास को दृष्टि में - नारी ** 


शबरी की प्रणति और रघुबर की करुणामय “बानि' का जितना ही गान 
किया जाए, सुवा जाए और उसे जितभा ही समझा जाए उतना ही हुंदय में 
नित्य नृतत भक्ति का प्रादुर्माव होता रहेगा। भरत-चरिता की भी फल- 
क्षुति कही गई हैं :-- 


“भरत चरित करि नेम तुलसी जे गावहि सुर्नाह। 
सीय राम पद प्रेम अवसि होइ भव रस बिरत्ति ॥” 


दोनो का अच्तर विचारणीय हैं। भरत के चरित को सुनना ही पर्याप्त 
है पर शबरी-उद्धार के चरित को समझता भी है। भरत का चरित भवरत्त 
से विरक्ति और राम-प्रेम का उदबोधक है तो शबरी का आत्मसभर्पंण पूर्ण 
प्रेम नित्य नूतत भवित प्रदान करने वाला है। कारण वह प्रेम ही सकल 
प्रकार हृढ भक्ति” का प्रदायक है। इस प्रकार शबरी की प्रेम-साधना उत्त 
युग के मुक्तिलप्रेमी भक्तों को आादर्श रूप में ग्राह्म हो सकती थी । उसमे 
बतला दिया गया था कि साधन और कुछ नही, यदि कुछ हैं तो 'बिप्रपद पूजा' 
मात्र हैं। कारण, गुझ से ही शबरी को राम के सम्बन्ध में बतछाया था। वह 
थदि मतंग की सेवा न करती तो राम-लक्ष्मण के आगमन पर वह बुश्चिहीन 
उन्हें पहंचानती कैसे ? वस्तुत गुरु बचनों के सहारे ही उसने उन्हें 
पहचाना । इसे विप्रपद-पूजा का ही प्रताप समझना चाहिए कि विप्न की 
कृपा से प्रभु का पता मिला और प्रभु की कृपा से कैवल्य परमपद। “जोगि 
बुन्द दुर्लम गति का अधिकारों हो जाने पर योग-सुरूभ सिद्धि का प्राप्त होता 
स्वाभाविक रूप से अवश्यम्भावी है । उसी के फलस्वरूप शबरी सुभ्रीव से मित्रता 
आदि की भविष्यवाणी कर सकी । सीता का पता पूछने पर वह राम को जो 
उत्तर देती है उसका यही सकेत है। “जोगिवुन्द दुर्लभ गति! और सहजस्वरूप 
को प्राप्ति का वरदान दे चुकने पर राम उससे कहते है कि है भामिती ! 
है करिवर-गामिनी ! जनक सुता का समाचार बतलाओं। यह नहीं कहते 
कि यदि ज्ञात हो तो बताओ, जैसा अध्यात्म रामायण में पुछते है डे 


#+ीलननल +-+--+....8+-२२२६६६०-.- 
९ मानस! अयो७ ३२६ । 
२ “झबरी देखिं राम ग्रह आए। मुनि के बचने समझि जिय भाए ॥४ 


बंदी, अरण्य० २७ ७। 
ईं अध्यात्म रामायछ्” अरस्य ० १० र३ ३४ 


नारी और भक्ति रे 


मास में बाबरी के संक्षित उत्तर का संकेत यही हैं कि आप धीरमति 
होते हुए और अपनी छीला का कार्यक्रम जानते हुए भी जो पूछ रहे है, उसका 
कारण मैं समझ गई। आपको कृपा से सहृज-स्वरूप का बोध हो जाने पर 
आपकी लीला का रहुस्य जानते मे क्या देर कृण सकती है ? मुझे ज्ञात हो गया 
कि ललित-नर-लीला के अन्तर्गत अब सुग्रीव-मिताई, सीधा की खोज और 
रावण-बंध का समय आ रहा है। उसके अनुसार आपको सुग्रीव द्वारा ही झेष 
ज्ञातव्य जानना उचित है । यदि में हो सब बतला दूँगी तो सुग्रीथ मिताई' की 
लीछा का प्रयोजन पूरा होने में किचित्‌ त्रुटि हो जाएगी । आपको तो वहाँ उसी 
प्रकार निवात अनभिन्न बनकर हो पूछता हैं जैसे जदायु द्वारा सब वृत्तान्त 
जानने के वाद भी मुझसे पूछ रहे है । यहाँ शबरी की योगसिद्धि का प्रमाण 
मिल गया जिसके द्वारा उसे भूत और भविष्य दोनों का ज्ञान हो गया है । प्रश्न 
उठता है कि परण्परा प्राप्त आख्यान के अनुमार शबरी के महूपिछोंक 
अथवा विष्णुल्ोक प्राप्त करने का उल्लेख न कर गोस्वामी जी उसे 
बह्यपद' क्‍यों दिलवाते है ” सर्वत्र तो वे बार-बार धगुणोपासकों द्वारा इस 
मुक्ति की उपेक्षा ही करवाते रहे हैं। राम के दर्शन करने वाले मृगों से लेकर 
योगार्नि भें घरीर भस्म करनेवाले शरभंग तक को सगुणोपासकों ही का प्राप्य 
फिसी न किसी रूप मे मिलता रहा है फिर प्रेम-विभोर शबरी को ही “अगुव 
मुकुति' का वरदान किस लिए ? 


इसका कारण विचार करने पर स्पष्ट हो जाता है। निम्न युग में बछूत 
को निकालकर भगवान्‌ का द्वार बन्द कर लिया जाता था उसी युग में 
युगप्रवर्तक संत तुछमीदास ने शूद्वतारी को उश्ची स्थान का अधिकारी बतलाया 
जिसे कट्टर धर्मावलम्बी तपस्वियों, आतियों एवं धर्मध्वजियों के लिए ही सुरक्षित 
समझते थे, तो आदइचय क्या ? राम के प्रति सहज प्रेम को समस्त साधनों से 
श्रेष्ठ मानने के कारण वे उनसे उस्ती की याचना करते है :+- 


१ पंपासरदहि जाहु रखुराई। 
तह दोइडि सुग्रीव मिताई।॥ 
तो सब कहिहि देव रघुवीरा । 
जानते हू पूछ मति धीरा॥ प्रानस, झर० १६ ११, १२। 
२ “जिन्हके मत मगन भए हैं रस संगुन तिन्‍्दके लेखे अशुन मुकुति कवनि? ग्रीता० 
कूरएय ४ 


९ तुल्सीदास की दृष्टि मं-नारी' - 


“राम कबहेँ प्रिय छागिही जैसे नीर मीन को । 
सुख जीवन ज्यों जीव को, मनि ज्यों फनि को, 

हित ज्यों धन लोभ लीन को। 
ज्यों सुभाव प्रिय लागति तागरी नागर नवीन को  ॥” 


हमे भूछना न चाहिए कि उस युग के सम्तमत्त में जाति-पाँति की अवहेलना 
और “हरि को भजै सो हरि को होई' का ही जोर था। यह हरि केशव, राम, 
गोविन्द, मुरारी आदि नामों से पुकारा जाने पर भी अबतारों से भिन्न बतछाया 
जाता था। पड़ितों को चुनोती दी जाती थी कि जिस ब्रह्म को तुम वेदशास्त्र में 
हंढते हो उसे हमने इसों शरीर मे प्राप्त कर लिया हैं। 'प्रम पियाला' पीकर 
जब सोबत मामितां जाग उठती है तभी गगन गुफा में अजसत्र रस को वर्षा 
होदी है जो साधक को दस दिसि दमक दामिनी भीजे दास कवोर' की दक्षा मे 
परम प्रियतम का साक्षात्कार कराकर उन्मत्त बसा देती है। यही वह अवस्था 
है जब 'सुख्दरो' को 'पीस' में ब्रह्म की हलक मिलती हैं ।” अब इसकी तुलना 
शबरी से कीजिए कौर देखिए कि दोनो में क्या अन्तर हैं। शत्ररी को किसी 
कनफटे योगी से 'सोवत नागिन जगाने की प्रक्रिया सोखने नहीं जाना पढ़ा और 
न किसी घूफी साधक से उस प्रेम पियाछा की प्राप्ति के लिए दीक्षा लेनी पड़ी 
जो मदिरा का समकक्ष बन, उन्मत्त बना दे ।* उसके चरित से यह चरितार्थ हो 
गया कि इन सबके स्थान पर यदि 'दमरथ सुता राम से मिश्छल श्रम किया जाए 


#विनय? पर १६६ । 
'मनस! के अन्त में भी उतकी यही थाचना है ४-- 
“क्ामिद्दि नारि पियारि जिमि लोभिद्वि पिय जिमि दाम । 
लिमि रघुनाथ निरन्तर प्रिय लागहु भोहि राम ॥? 
देखिए पीछे पृष्ठ २। 
“प्रेम पियाले पीवच लगगै, सोवत नागिनि जायी 
कबीर झं० पृ० १३११, पद ७४॥ 


न 


सप् #फे 


४ “तब सुख पाये सुन्दरी बह्य मलक्के पीस ।” 
क० ग्रं० मन को अंग ए० २६ । 
४ “हरि रसे पीया जाशिये जे कबडुँन जाइ खुमार | 
मैमता घूमत रहे नाहीं तन की सारा! 
बरी 'रिघ को श्रग १० १६। 


तारी ओर भक्ति श्प्ष्‌ 


और श्वद्धापूर्वक विप्रपदपूजा की जाए तो भी उसी पद की प्राप्ति हो सकती है जिसे 
मिर्गुण भक्तों के शिरोमणि कबीर ने परम प्राप्य ठहराया था और जिसका 
अभिमान [ सान्विक हो सही ) उन्हे बारबार पंडितों को चुनौती देने के लिए 
बाध्य कर दिया करता था । शबरी ने बुद्ध प्रेम के बलपर ही दशरथ मुर्ता 
की और उनकी कछूपा से बरह्मपद की प्राप्ति की । उत्हीं की कृपा से हुई उसे 
योगसिद्धि की प्राप्ति भी। हाँ, इसका उपग्रोंग कर, सप्तार को अमत्कृत 
करते के लिए जोवित रहने की उछने आवश्यकता नहीं समझी । इस प्रकार 
वह किसी भी निर्मुणिये सत से एक कदम आगे बढ़ गई क्‍योंकि उसमें उनके 
द्वारा निद्िष्ट किसी प्रकार की साधना के बिता ही सभी कुछ पाप्त कर 
लिया । 


शबरी के प्रसंग में करुणाकर प्रभु ने जो कृपा, भकतवत्सछता और मथुरता 
दिखलाई वह अन्यत्र नहीं । मर्यादा पुरुषोत्तम में यहाँ अनेक मर्यादाएँ तोड 
दी । हाँ तक कि उसे 'भामिनी' कहकर सम्बोधित किया और “करिवर 
गामिती के विशेषण से विभूषित कर दिया। मानस के कुछ ब्य ख्याता 
“विनय-पत्निका' से प्रमाण देकर सिद्ध करते है कि शबरी “मानस में माता के 
रूप में चित्रित है। परन्तु इसमे सस्देह नहीं कि गोस्वामी तुलसीदास ने 
मास में प्राय प्रत्येक पात्र में अन्य ग्न्‍्धों की अपेक्षा कुछ न कुछ विशेषता 
अवश्य ही दिखलाई है। प्रतीत होता है कि शबरी को भी यहाँ उक्त सबोधन 
एबं विशेषण से विभूषित करने का विद्येष प्रयोजन है। कोई भी पृत्र अपनों 
भांदा को करिवर गामिनी' कहकर सम्बोधित नहीं कर सकता, फिर मर्यादा- 
पुस्षोत्तम की बात ही कया ? ध्यान देने की बात है कि कुछ सगृणोपासको, 
विद्येप रूप से क्रष्ण-मक्तो को माघुय॑-साव में ही प्रेम का परमोस्क्ृष्ट हूप दिखाई 
देता है जिसके छोभ में वे पुरुष-श्षरीर पर भी नारी की वेगभूषा धारण कर 
उसकी रसमय्री अनुभूति में मग्न होने की चेष्ठा किया करते हैं। तिर्गुण भक्त 
भी परम प्रियतम के प्रेमरस-पान के हेतु ही 'शून्य महक में सैज बिछाया करते 
थे जिसके दर्शन कभी-कभी अमयोगिनों कृप्ण-भक्‍त मोरा के यहाँ भी हो जाते 
है । अतः संदेह लहो कि मानस में झबरी के प्रति उक्त सम्बोधन इन्हीं 





१ पंडित जीवनशकर याश्चिक ने अपने लेख शबरी क्षो भक्ति! में इसे भलीभाति 
सिद्ध किया है । देखिए 'कल्याण', भक्ति-अ्क् पएृ० शरैक। 
२ मौराबाई की वेढनापूर्श वाणी प्रसिद्ध है+- 
“झुन्न मदल में सेन प्रिया क्री किस विध मिल्ना दोय 


हि तुलसीदास की दुष्ठि में - नारी" 


निर्गण प्रेमियों को दष्टि में रखकर किए गए हैं) अन्यथा सेवक सेव्य भाव 
बिन भव न तरिआ उरगारि । को घोषणा करते वाले तुरूसीदास भला 
मधरभाव को आश्रय कैसे दे सकते थे ? उन्होंने उसे उन्हीं के लिए सुरक्षित 
रखा जो सेवकों के सर्वस्व होते हुए भी कभी मधुर भाव के प्राप्प और निगुण 
भवित प्रदान करने वाले भी हो सकते हैँ । अस्तु, राम के हारा प्रयुक्त उक्त 
विशेषणों और दाबरी के ब्रह्मपदलीन होने का यही रहस्य है । 


निरचय ही गोस्वामी तुलसीदास की शवबरी भवित के क्षेत्र में नारी के ऊँचे 
भापम के अधिकार का ज्वल्न्त उदाहरण कौर नारी-जाति को पददलित करने 
वाले समाज के कट्टर धर्मघ्वजियों के लिए खुलो चुनोती है। गबरी के 
साथ-साथ निषाद की भवित के रहस्योद्धाटन से यह प्रत्यक्ष हो जाता है कि 
तुलसीदास के मंत में शूद्र की और उससे भागे बढ़कर नारी की---चाहे वह घूद 
नारी क्यों न हो--कहाँ तक पहुँच है ओर उसके लिए विप्रषद-पूजा का क्‍या 
महत्व है। निर्गुण सतत नित्य ही संगुण-भक्ति की निराधार चर्चा करते तथा 
वेंदविद्‌ ब्राह्मण और पड़ितों को फटकार बताते थे। उनकी इस अवधिकार 
चेष्टा और अनर्गल चर्चा का तिराकरण किए बिना वह रामभकक्‍त कैसे चुप 
रहता जिसका दावा था कि उसे राम का बल हैं और किसी मानव की चिन्ता 
नहीं । अतः सम्तो की ललकार के उत्तर में ही यह चुनौती दी गई थी। 
तर दोनों में इतना ही था कि निर्युण प्रचारकों की चुनौती उनकी शिक्षा- 
दीक्षा के अनुरूप खुली और भद्दी होती थी और गोस्वामी जी की चुनोती 
उनकी शिक्षा-दीक्षा एवं संस्कारों के फलस्वरूप बड़े शिप्ट और मधुर ढंग से 
व्यंग्य रूप मे सामते आई । इसमें वहू मधुर रस था जो चट गले के नीचे उत्तर 
जाता और संतमंडछी उसका पान कर तृप्त हो जाती । पर इसे पान करने और 
इसका मुल्य चुकाने का साहस किसी निर्गुण-पंथी के पास ने था। अतः यहें 
संगुण भक्तों के छिए आनन्द की वर्षा करता रहा और निर्गुणियों को यह 
लालच दिलाता रहा कि भीगना हो तो भीग लो। यहाँ दसदिसि' दामिनी 
की दमक नहीं, पनश्याम के ममोहारी रूप के दर्शन और सरस प्रेम की मन- 
भोहक मधुर फुहार है जो अति आतप' से व्याकुल को शीतछता, सनन्‍्तोष और 





१ मानस उत्तर० ११६ | 


२ “जम में मति जाहि जगत्पति की परवाह है ताहि कहा नर क्री “?! 
--कंबिता० 'रस्तर०” १७ 


तारी और भक्ति ६१७ 


परम शान्ति प्रदात करने वाली है । वात यह थी कि न तो तुलसीदास को व्यर्थ 
का वितण्डा ही प्रिय था और न उन्होंने 'निर्नुत कौन देस को बासी” कह- 
कर निर्गुण को धूछ उडाकर सगुण की पताका फहरानी चाही थी | उन्होंने 
बड़े कौशल से निर्गुण और सगुण की सीमा तिर्धारित कर उसका अपने-अपने 
क्षेत्र में पूृणं आधिपत्य रहते हुए भी उनमें इतनी अभिन्‍नता स्थापित कर दो 
कि एक क्षेत्र से दूसरे में प्रवेश करने वाले का सहर्ष स्वागत हुआ ओर किसी 
विवाद के लिए कोई अवकाश नही रह गया । व्यर्थ के गा बजाने बालो का 
भी मूँह सिछ दिया गया ताकि वे हल्ला मचा कर इस दोसो क्षेत्रों की उस 
गान्ति को भंग न कर सकें जो वहाँ के यात्रियों के लिए प्रभावश्यक है। हमें 
भी तुलसोदास की भाँति “परम विश्वाम तभी मिल सकता है जब हम इस 
रहस्य को समझें और “मानस के अच्त में सठमता' को दी गई खेसाबनी को 
हृदगंगम करें । 


तिष्कर्प पह कि तनिपाद और शबरी भक्तिमार्थ दिखलासे वाले थे दी नेत्र है 
जिनके सहारे कोई आर्त प्राणी घोर निराशा के अन्चकार मे भी उस मार्ग पर 
सरक्षता से आगे बद्धकर गन्तब्य तक पहुँच सकता है। तुलमोदास के युग के शद्र 
और मारी ने इन्ही नेत्रो से अपना प्र पहचान लिया | फलत.हिन्दू जनता का 
एक बडा भाग जो ब्राह्मण धर्म में अपना बहिप्कार देख उद्धार की आजा से 
निर्शुणियों के भाश्रय में जा रहा था, वापस लछोटकर तुलसी के राम को हो भजने 
हूगा। तिर्गुणियों के राम के रहस्यम्य रूप को अपेक्षा उसे घुलसी के राम 
का प्रत्यक्ष और सर्वसुलभ रूप अधिक सरस और सरल जात पदा। वह बड़े 
प्रेम से निषाद और शबरी की भक्ति का गानकर और केवट-राम संवाद सुन 
क्र तभा कोल-भीलो के प्रति प्रभु का सहज व्यवहार” देखकर स्वयं की प्रभु 


ना 


अमरतसार! पद ६४। 
“पायो परम विश्लाम राम समान प्रभु नाहीं कहूँ |! 

दानस? उत्तर० पअन्तिम छद 
३ “पाई ले गति केदि पतित पावन राम भज्ि सुन सदा मना | 
गनिका अजामिल ब्याध गीध गज्ञादि खल तारे धना।। 
आभीर जमन किरात खस स्वपयादि अति अपरूप जे। 
तेड लाम बारक लेत पावन हो राम नमामि ते? 

बढ़ी, १२६.६ १२ । 


ःप 


४ देखिय बी अयो० ११४ १-६६४६॥ 
१३ 


९८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी'** 


के समीप समझ हर्ष से उल्लसित हो उठा और निर्मुण पंथ की भोर जाते हुए 
अन्य बृहत्‌ दलित वर्ग को भी उसने अपती ओर खींच लिया । सर्वविदित है 
कि कबोर के अनुयायी तुलसी के पूर्व जितने थे उतने उनके बाद नहीं रह गए। 
कहना नहीं होगा कि मानस-रूपक के रहस्य अथवा कॉकशुशुंद्िटगरुड-संवाद की 
तत्त्वपृर्ण विवेचना समझने की क्षमता इस अपढ जनममुदाय मे न थी। अत. 
भ्रगवान्‌ और भक्तों के उक्त प्रसंग ही ऐसे थे जो उन्हें उस मिरवरूम्बता की 
स्थिति में पश्न-प्रदर्शन कर परित्राण का आश्वासन दे सकते थे। भक्ति-मार्ग के 
प्रदर्शक उक्त दोनों नेत्रों हारा जहाँ एक ओर संत तुलसीदास ने चिगुंणिया सन्त- 
सम्प्रदाय को रामभक्ति के सच्चे स्वरूप के दर्शन कराने का प्रयत्न किया बही 
दूसरों ओर अधम की श्रेणी से परिगणित होने वाले समाज को दृढ़ अवलस्वबन 
प्रदान किया। उसका सहारा केकर पतित समझी जाने वाली सारो अपनी 
अधमाधम स्थिति से भी केवल भगवान्‌ के प्रति गूढ़ और भमृक-पवेह धारण करके 
ही उनका स्मरण करती हुई अपने लारकीय जोवन से मुक्ति पर उसके चरणों 
में स्थान पाने क्री अधिकारिणी हो सकती है, इस भावतता ने कितनी असहाय 
अबलाओ के जीवन में शान्ति और सन्तोय प्रदान किया होगा, इसे कहने की 
आवशध्यकता नहीं । तिपाद और इहाबरी युगपुरुष तुरूसीदास की भहान्‌ 
देन हैं । 

ज्ञान और योग के क्षेत्र में मी नारी की स्थिति पर कुछ विचार हो जाना 
चाहिए । मानसान्तर्गत ज्ञान-दोपक के रूपक तथा ज्ञान सम्बन्धी अन्य सक्तियों 
से मह निदिचत हो जाता है कि शुद्ध ज्ञानन्मार्ग द्वारा अश्लत् की प्राप्ति का 
अधिक महत्व तुलसोदास की दृष्टि में नहीं हैं। इसे सग्भव भानते हुए भी 
उन्होने ज्ञानमार्ग कों भगवत्‌-प्राप्ति का सर्वश्रेष्ठ साध्षत गड़ी माना है। उनके 
विचार में वही ज्ञान ग्राह्म है जो राम प्रेम के आश्रित हो। इस सम्बन्ध में 
ज्ञानी और भक्त के सम्बन्ध में कही गई इन दो उत्तियों को समझ छेना 
चाहिए। ज्ञानी के लिए कहा गया : 


“ज्ञानी प्रभुहि विशेषि पियारा ॥” 
और भक्त के लिए कहा गया '+- 
“अस सज्जन मम उर बस केसे | लोभी हृदय बसहि धन जैसे ॥॥” 
प्रभु को प्रिय हैं दोनों ही, पर दोनों भावनाओं में बड़ा अस्तर है। संसार मे 


१ मान8?, बाल० २६,७ | 
२ वहीं सुन्दर० ४७ ७ 


तारी ओर भक्ति रू 


किसी का प्रेम संबं पर एकनसा नहीं होता । इसी प्रकार प्रभु का प्रेम सभों 
भक्तों पर होता है पर किसी की चिन्ता उन्हें कम हैँ तो किसी को अधिक । 
किसी के प्रति वें 'अंडन्ह कमठ हृदय जेहि भाँती” के समान चिन्तित रहते है, 
किसी की चिन्ता वैसे ही करते है जैसे पिता अयोग्य, पर आज्ञाकारी पुत्र की 
करता है भौर किसी को रक्षा के लिए वैसे ही व्य्न रहते है जैसे माता अपने 
अबोध शिशु के लिए। इन दोनो के प्रति अपनी भावना उन्होंने नारद से 
ब्यवत की है “-- 

“मोरे प्रौढ़ तनय सम ज्ञानी | बाहूक सुत सम दास अमानी ॥/! 

स्पष्ट है कि प्रभु के सर्वाधिक प्रेम का पात्र अमानी दास” होता हैं। 
ज्ञानी पर विशेष प्रेम का उल्हेख जिज्ञासु और अर्थार्थी से उसकी भिन्‍तता 
दिखाने के लिए किया गया है, कुछ प्रेमी भक्त से नहीं। ज्ञानी विशेष प्यार 
होता है पर शरणागत आतं भक्त तो प्रभु के विशेषातिविशेष अविरल और 
अटल प्रेम का भाजव होता है। तुलसीदास मे सर्वत्र ज्ञान की अपेक्षा भक्ति 
का भहत््व स्वीकार किया है और उनके यहाँ उसी ज्ञान की मान्यता है जो भक्ति 
को लेकर चलता है, उसकी नहीं जो कोरे तक को महत्त्व देता अथवा जो 
योगादि साधनों का अवलम्बन कर निविकल्प समाधि की कामना करता और 
जगत को स्वप्तवत्‌ एवं मिथ्या मानकर त्याज्य समझता है। इस मार्ग को वे 
पुरुष अथवा स्त्री किसी के लिए ठोक नहीं समझतें। 'विनय-पत्रिका' के अनेक 
पदों मे कोरे ज्ञानियों का रूप खोलकर रख दिया गया है। यह भी समझा 
दिया गया है कि ज्ञान द्वारा प्रतिपादित मिथ्या माया का जाल बिना हरिकृपा 
के केवल ज्ञान से नही. कट सकता । और कृपा त्रिगुणातीत सिगुण निविकार 
रूप की नहीं, संगुण रूप की होती हैं। अत हरिक्ृपा से प्राप्त ज्ञान 
सशयोच्छेद कर सकता है पर ज्ञोभा उसकी हरि-प्रेम को अगीकार कर भक्ति 
का अनुगामी बनने पर ही होती हैं । राजा जतक जैसे परम ज्ञाती जीनस्पुक्त 
के ज्ञान की शोभा भी शमप्रेम के कारण ही है) उनके प्रसंग में कहा 
गया हैं '-- 

“सोह न राम प्रेम बिनु ग्यानू । 
करनधार बिनु जिमि जलजानू॥। 


१ मानस! अयो० ४६.८; 
२ वबद्ी. अरशय० इेध६ ८ । 
है बही झंवों० २७६ ९ 


१०० तुलसीदास की दृष्टि म -नारी'“' 


तात्पर्य यह कि राम-प्रेम से ज्ञान की शोभा और ह॒रिक्ृपा से उसमे सफलता 
हैं। अन्यथा वह वाक्यन्ञान के अतिरिक्त बौर कुछ नहीं जो दम्भ गौर 
पाखंड को बढ़ाता है. । 


सारांश यह कि गोस्वामी जी ने मगवत्‌-प्रम के आश्रित ज्ञान की प्रति 
की हैं। यह ज्ञान राम-चरित के प्रभाव से कल्याणकारिणी शक्ति--भकित में 
परिवर्तित हो जाता हैं। इसकी स्थापना के लिए उन्होने पार्वती सदृश भारी 
को चुना है जिनके जीवन में ज्ञाम का उक्त स्वरूप पूर्णरूपेण परिलक्षित होता 
है। उनका सम्पूर्ण वृत्तान्त इसी का उदाहरण है और शिव-चरित के भाहात्म्य 
का एक कारण यह भी है। ज्ञान ओर भक्तित के झ्ञादि आचार्य भगवान्‌ शकर 
भानस' के प्रतिपछ्ठापक प्रधान वक्ता और पार्वती उसको प्रधान श्रोता हैं । 
पार्वती के चरित पर विचार करते हुए हमे देखना है कि उसके द्वारा कबि ने 
हमे क्या प्रदान किया है, क्‍यों उन्हें भोताओं में अग्रणी माना तथा याशवल्वय 


द्वारा शिव-चरित की महिम्ता का गान कराकर उसे राम-प्रेम की कसौटी सिद्ध 
किया है। वास्तव में शिव-चरित ही राम-चरिंत को समझने की क्ुजी एवं 
राम-भक्ति की भूमिका है। उसमे प्रवेश हुए बिता माना से अवशाहस 
सम्भव नहीं । 

शिव-चरित का आरम्भ होता है सती-मोह के क्ाब्यात से । त्ेतायुग मे 
दंकर भगवान्‌ अपनी अर्द्धांगिनी सती के साथ महर्षि अगरस्त्य के आश्रम गए। 
महर्षि से उन्होंने राम-कथा सुनी और भक्ति की चर्चा की। राम का गुणगान 
करते हुए कुछ दिन वहाँ निवास करने के पढचात्‌ वे सत्ती के साथ अपने स्थान 
को लोटे। सती बराबर राम को चर्चा सुनते रहने पर भी रामचरित का रहस्य 
न समक्ष सको। लोटते हुए मार्ग मे जब शकर भगवात्‌ ने 'विरहविकल' 
सीतान्‍्वेष्रण में तत्पर राम को जय सच्चिदानन्द जगपरावनत्त! कहकर प्रणाम किया 
और प्रममर्त हो गए तब सती के मत में महान्‌ संशय उत्पस्त हो गया। वे 
तर्क-बितर्क मे पड़ गई कि जगद-वच्च जगदीश शकर, जिन्हें ऋषि-मुनि और 
सुर-मर सभी प्रणाम करते है, आज एक राजकुमार को सच्चिदानल्द कहकर 


१ 'विनय-पत्रिका' के अनेक पढों में कवि ने स्वय को बाक्यश्ञानी कहकर अपनी ही 
भत्सेना की है पर उससे अकारान्तर से कोरे ज्ञानियों का ही रूप पत्यक्ष होता है। 
उदाइरणाथ देखिए पद १३३, शध्ृ८। 

२ मानस बाल० ५२, १-६२ । 
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नारी और भक्ति १०१ 


प्रणाम कर रहें और इस प्रकार प्रेम मस्त हो रहें है, इसका रहस्य क्या हो 
सकता है ? कया ये सचमुच सच्चिदानन्द ब्रह्म है? बस, तर्क ने कुतर्क का रूप 
धारण किया और सती विचारने छगी ;-- 
“ब्रह्म जो ब्यापक बिरज अज अकल अनीह अभेद | 
सो कि देह धरि होइ नर जाहि न जानत बेद | 
विस्तु जो सुरहित वर तनु घारी | सोउ सरबग्य जथा त्रिपुरारी ॥ 
खोजे सो कि अग्य इव नारी। ज्ञान धाम श्रीपति अस्ुुरारी॥ 
संभु गिरा पुलि मृषा न होई। सिव सरबग्य जान सब कोई  ॥” 


मती ने मन को समझाया पर किसी भाँति प्रबोध नहीं हुआ । 


अस्तर्यामी शंकर ने उनकी यह्‌ दशा समझ कर उन्हें सचेत किया कि ऐसा 
संजय उचित नही । उन्होंने कहा कि थे मेरे इष्टदेव वही राम हैं जिम्रकी कथा 
कुंभज ऋषि ने हमें सुनाई हैं तथा जिनका ध्यान सिद्ध, योगी एवं मुनि सभी 
करते हैं। बही मायापति ब्रह्म अपने भक्तों के लिए भूमण्इल पर अवतरित हो 
लौकिक चरित कर रहे है. । हांकर भुसवात्‌ के वारस्बार समझाने पर भी सती 
का संशय दूर मही हुआ । दूर होता भी कैसे ? अभी उन्हें विश्वास की प्राप्ति 
तही हो सकी थी । अभी शंकर से उनकी पूर्ण अभिन्नता स्थापित नहीं हुई थी, 
अन्यथा जो शंकर का मत होता वही उनका भी मत होता। कथा सर्वविदित 
है, विस्तार की आवश्यकता नहीं । निदास सर्वज्ञ शंकर सब कुछ भाँप कर 
बोले :-- 


“जो तुम्हरे मन अति संदेह । तो किन जाई परीक्षा लेहू || 
जैसे जाइ मोह भ्रम भारी । करेहु सो जतनु विबेक बिचारी” ।।”? 


मोह-प्रस्त सती में विवेक शेष रह जाता तो वे पति के वचनो में सदेह ही 
क्यों करती ”? गईं, परीक्षा ली और वह भी बडे निराले ढय से । राम के 
'अझज अदिनासी रूप वी परीक्षा लेनी थी तो यही कहती कि है सच्चिदानन्द । 
मुझे अपने विराट रूप के दर्शन दीजिए। राजकुमार मात्र होने पर अस्मथंता 
प्रकट हो ही जातो । सती ऐसा न कर, सौंता का रूप धारण कर इस विचार 


£ मानस” बाल० ५४,५४५. १-६ । 

२ बही, ५५ ७, ८, छेन्द । 
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१०२ तुलसीवास की दृष्टि में - नारी''* 


से आगे-आगे चली कि यदि राजकुमार हुए तो मुझे सीता समझेंगे, ब्रह्म होगे 
तो पहचान छेंगे। उन्होंने यह नहीं विचारा कि यदि राजकुमार मात हुए 
और इस “ब्रिरह बिकछ” अवस्था में उद्धिग्न हो भठकते हुए एकाएक मुझे सीता 
सम्न्न कर कुछ कह बैठे तो भगवान्‌ छकर भछे ही उन्हें भस्म कर दें पर मेरा 
अपमान ता हो ही जाएगा। राम के दर्शन होने पर “नारि सहज जड अज्ञ ” 
कहुकर उन्हे अपनी इसी जडता का परश्चात्ताप करना पडा । जो हो, हहो ने 
परीक्षा ली। प्रभु ने प्रणाम किया और अपने स्वरूप के दर्शन करा दिए। 
अब सती से दूधरी भूल हुई। भयवद्ञ शंकर जी से असत्य भापण किया कि 
परीक्षा नहीं ली | यहाँ तक कह गई :+- 
“तुम जो कहा सो मृपा न होई | मोरे मन प्रतीति अति सोई ॥" 

अन्तर्यागी शकर ने स्व रहस्य जानकर जब सती के त्याग की अतिज्ञा की 
तो देवताओं ने प्रशंधा की । सतो के कान खड़े हो गए । पूछा, 'भगवन्‌ | क्या 
प्रण किया ? बे टाल गए और कैलास' यहुँच' अखण्ड समाधि मे छीन हो गए 
कि ने समाप्ति टूटेंगी न सती का सामना होगा। बहुत काल ब्यतोत हो गया। 
सती क्षुष्ध रहने लगीं। उसी समय दक्ष ने यज्ञ किया और सभी देवसणो को 
जाते देख सती शंकर के रोकने पर भी हठ ठानकर पिता के यहाँ गईं । कोई 
स्वागत नही हुआ । शंकर से विरोध मानने के कारण दक्ष सर्ती को देखकर 
जल उठे । अब सती को गंकर की बात सत्य जान पडी । यज्ञ में छझकर का 
भाग न देख, उनके अपमान का ध्यान कर क्रोधाशिभूत हो पिता को शाप 
दिया और योगा[गित में अपना शरीर भस्म कर दिया। शंकर भगवान्‌ ने सुना तो 
क्रुड हो अपने गणों को भेजा। दक्ष का यज्ञ ध्वस्त हुआ और उनकी बड़ी 
दुर्गंति हुई । 

इस आशख्यान से प्रत्यक्ष हो जाता है कि सती ने विश्वास को पूर्ण रूप से 
प्रप्त नहीं किया है। राम के रूप में सन्देह, शिव की बातों में अविश्वास, राम 
की परीक्षा छेना, असत्य भाषण, पति की आज्ञा ने सानकर हठ ठानेना, क्रोध 
करना और पिता का साश करना, ये सभी कार्य अज्ञान के है । विश्वास की 
कमी और विश्वास रूप शंकर का अवरूम्ध न लेने के कारण ही ये श्ारे अनर्थ 
हीते हैं। मत. सतो का आख्याव पुकार-पुकार कर कहता है कि विश्वास को 
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अवहैलना कर यदि राम का लौकिक और अलौकिक रूप समझना चाहोगे तो 
तुम्हारे हाथ कुछ ने छगेगा । सशय-भग्रस्त हो जाओगे। बुद्धि के बल पर उस 
रूप को समझ नहीं सकोगे। उसकी महानता बुद्धि से परे है। बुद्धि और 
भी भ्रमित होगी । परिणाम-स्वरूप सन्ताप की ज्वाला में जलते रहोगे। दक्ष 
व्यक्तियों से अपसानित हो क्रोध करोंगे। धन्त में विनाश के भागी बनोंगे। 
तुम्हारे साथ सगे-सम्बन्धी कष्ठ उठायेंगे। 


हाँ यह भी प्रत्यक्ष हो जाता है कि जो अखण्ड विश्वास युक्त हो ब्रह्म के 
निर्ुण और सगुण रूप से भेद नहीं मानता वह कभी अस्थिर नहीं होता । वह 
अविबल शान्ति में. रमण करता है। इसके विपरीत, यदि निर्णुण है तो संगुण 
कैसे, सगुण हैं तो मनुष्य कैसे, मनुष्य है तो अति साधारण मनुष्य की भाँति 
काम-क्रोध से युक्त कसे, इसी छानबीन में पड़ा हुआ व्यक्ति न अपता ते अच्य 
का ही कल्याण कर सकता है। उसका संशय उसे ले डूबता है। मस्ती के 
आरुयान का यही रहस्य है भर यह 'संशयात्मा विनव्यति का सजीव 
उदाहरण हूँ । 
इस सशयपूर्ण जीवन के समाप्त होने पर सती ने पार्वती का रूप प्राप्त क्या 
और जिस विश्वास को तब अवहेलना की थी अब उसे ही प्राप्त करने के लिए 
अखण्ड तप किया । कारण, यह बोब हो गया था कि विश्वास की ही शरण 
में जाने से निर्मुण-सगुण के रहस्य का बोध और परमानन्द प्राप्ति का छाभ हो 
सकता है । विश्वास दुराराष्य' है। परल्तु पूर्ण सात्विक हृदय और शंका 
रहित मन से दुढतापूर्वक एकान्त में चिन्तत करने पर वह सुलभ हो सकता है। 
प्राप्ति का दुढ़ सकलप होने पर सम्मुख आने वाली विष्वन्बाधाओ को हटाया 
जा सकता है। प्राप्त होते-होते विकट परिस्थिति भी उत्पन्न हो सकती हैं पर 
सच्ची लगन और चाह होने से वह परम शिव रूप मे प्राप्त होता हैं । पार्वती 
के जन्म से लेकर विधाह तक के आख्यान का यही संकेत है। पार्वती को पूर्व 
जन्म की पूरो स्मृति बनी थी । इसो से नारद के वचन सुन हप॑ से उत्फुल्ल 
हृदय और दुढ संकल्प से युक्त हो, वन में जाकर वे तपस्या में लीन हो भई 
थी । विश्वास की यह दृढ़ छगन पवित्र हृदय की वह स्थिति है जिसे बाह्य 
उपकरणों की आबद्यकता नहीं होती | इसीलिए यज्ञादि कर्मों का सहारा नहीं 
लिया गया । नितानन्‍्त एकान्त में सब कुछ त्याग, एकाग्रचित्त होकर विश्वास को 
उपलब्धि का प्रयत्न हुआ । विश्वास की अवहेलना कर राम की परीक्षा लेने 
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बाल़ी की, इस सभय, विश्वास को प्राप्ति के छिए परीक्षा हुई। विश्वास के 
पथ पर थी अनन्त विरक्ति और राम-चरित की चर्चा । अतः सुब-समूद्धि, श्री 
और ऐश्वर्य का प्रछोभत सम्मुख रखा गया। भवतशजिरोमणि नारद द्वारा 
निदिष्ट पथ का अनुसरण करती हुई पार्वती के संकल्प को परीक्षा व्द्या-बुद्धि 
विशारद सप्तपियों ने छो। हिमाचल-कन्या अडिग रही और सिद्ध कर दिया 
कि भक्ति का पथ तकं॑-जाल से अछुता *हुता है और उसी पर निः्काम भाव से 
चलने से विदवास की प्राप्ति होती हैं । बुद्धि तक-वितर्क द्वारा कितने ही ऐश्बर्य 
का लोभ दिखाए पर भविति-पथ का पथिक दृढ़ निश्चय के बल पर गब्तव्य तक 
पहुँच कर उस अखण्ड विश्वास को प्राप्ति करता है जो 'दर्ब: सर्बंगत: शिव" 
है। पावती ने विद्वात्ष की प्रामि को । संशय के लिए अब कोई स्थान नही 
रहा। उन्हें निगण और सगृण की एकता का ब्रिश्वास तो हो गया पर अभी 
उस कथामृत के रस का पान शोष रहू गया जिससे सतो के जन्म में, वे संशय- 
वश वंचित रह गई थीं। निदान, उसको उपलब्धि के छिए एक दिन उन्होंने 
गकर जी के सामने अपनी जिज्ञासा प्रकट की । 

पार्वती की जिज्ञासा क्या थी, शकर भगवान्‌ उसे सुनकर, उत्तर देने के पृ 
ध्यासमश्त बयों हो गए और उन्होने क्या उत्तर दिया, सभी पर३न महत्त्वपूर्ण और 
विचारणीय है । पाती का प्रश्न क्‍या था पूरा खाता था, अब तक का इति- 
हाथ था, अपने अधिकार की घोषणा थी ओर पूछा गया था वह राम-रूप और 
राम-रहस्य जो. दो-चार शब्दों या दो-चार घड़ियों मे नही समझाया जा सकता 
था। तक द्वारा समझने की यह बात ही न थी। बात तो थी श्रवण, मनव और 
रस पान की । तभी तो उत्तर देने के पहले भगवान्‌ शंकर दो दण्ड तक ध्यान- 
भगत रहें -- 


“मंगन ध्यान रस दण्ड जुग पुनि मन बाहेर कील्ह | 
रघुपति चरित महेस तब हरषित बरनइ लीन्हू' ॥' 


तदनन्तर पार्वती को भी वह रस प्रदान किया जिसके अभाव में उन्हें घोर 


समन्‍्ताप सहन करना पडा था, और कथा श्रवण कर जिसके आपनन्दातिरेक में 
कह उठो थों :-- 


“नाथ तवानन ससि ख्रवत कथा सुधा रघुबीर ! 
श्रवन पुटल्हू मत पान करि नहिं अधात मत्ति धीर॥" 
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रोम चरित जे सुनत अधाहीं । रस विसेष जाना तिर्ह नाहीं ॥” 
स रस की व्याख्या भक्तिरस के रूप में को जाती है। प्रव्त है कि थदि यह 
स भक्ति ही हैं और पाव॑ती ने उसे प्राप्त भी किया है तो इस रस को प्रदान 
ररमें वाली कथा के श्रवण की याचना के समय भक्ति की पूर्ण अधिकारिणो 
॥री के मुख से तुलसीदास ने यह किस हेतु कहछाया '-- 
“जदपि जोपिता नहिं अधिकारी । दासी मन क्रम बचन तुम्हारी ॥” 
पार्वती के सम्पूर्ण प्रश्न का विवेचन करने पर इसका रहस्थ खुल जाता 
। उन्होंने कहा तो यह कि 'कथा' पूछना चाहती है पर कुछ और ही पूछना 
प्रम्भ किया 
“प्रभु जे मुनि परमारथ वादी । कह॒हि राम कहे ब्रह्म अवादी ।! 
सेष सारदा वेद पुराना । सकलछ करहि रघुपति गुन गाना ॥ 
तुम पुचि राम राम दिन राती | सादर जपहु अनंग अराती ॥ 
राम सो अवध नृपति सुत सोई। की अज अगुन अछूख गति कोई || 
जौ नृष तनय त ब्रह्म किमि नारि बिरह सति भोरि। 
देखि चरित महिमा सुनत भ्रमति बुद्धि अति मोरि ॥ 
जौ अनीह ब्यापक बिभु कोऊ | कह॒हु वुआइ नाथ मोहि सोऊ | 
५८ >८ ह 
तब कर अस विमोह अब नाही। राम कथा पर रुचि मन भाही ॥” 
इस प्रकार समस्त कथा को जिज्ञासा करके अस्त में आग्रह किया यहू ++ 
“पुत्ति प्रभु कहहु सो तत्त्व बखानी | जेहि बिग्यान मगल मुनि ज्ञानी ॥ 
भगति ग्यान विग्यान विरागा | पुनि सब बरनहु सहित धिभागा ॥ 
औरो राम रहस्य अनेका। कहूहु लाथ अति विमल बिबेका॥ 
जौ प्रभु में पूछा नहिं होई। सोउ दयाल राखहु जनि गोई।॥ 
तुम तरिभुवन गुरु बेद बखाना । आल जीव पाँवर का जाना ॥7 
पार्वती की इस जिज्ञासा के लिए कहा गया"-- - ५ 
“प्रइन उम्रा कर सहज सुहाई | छल बिहीन सुनि सिव मत भाई | 
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ध्यान देने को बात हैं कि प्रदव कथा के सस्बन्ध में सही हैं। सच पूछिए तो 
प्रदन वही है जो प्रारम्भ से किया गया। वहीं प्रतिपाद्य विपय है । अन्यथा 
उन्होंने बाद में आग्रह हो किया हैं कि यह कहिए, बहू कहिए। यह नहीं कहा 
कि ऐसा क्यो है, वैसा क्यों है, फिर इसे प्रझन क्यों कहा जाय ? प्इन उठा है राम 
के स्वछ्षप के सम्बन्ध में, कथा के प्रसंग में नहीं। और पार्वती को तो राम के 
स्वरूप में भी संशय नहीं है, तब प्रश्न कैसा ? सच बात तो यह है कि पार्वती 
को राम के स्वरूप का प्रतिषादत इष्ट था और वह हो सकता था राम-चरित के 
द्वारा ही। अतः कथा सुनने का आग्रह किया गया उस उलझन को सुलझाने के लिए 
जो उस समय के निगुंणिया जाल के कारण उत्पन्त हो गई थी। निर्युण की घूल आखो 
में पडने से जिनकी दृष्टि में दोषा आ गया था उन्हे मार्य सुझाने की आवश्यकता 
थी । इसीलिए यह अनुरोध हुआ शिवा का शिव से, जगदम्बा का विश्वनाथ से 
और हुआ एक ज्ञानी वक्‍ता से एक आंत जिज्ञामु की कथा-क्वण की जिज्ञासा 


पीजिला पक हनन 


१ शंकर भगवान का बचन था -+ 


“२ [म्त कृपा ते परवति संपलेदु तब मन सा्दि। 
सोक मोह सन्देद अम मम विचार बच्चु नाहि | 
मानस, बाल० ६१७। 


२ “निज भ्रम नहिं समुझ अग्यानी । प्रमु पर मोह धरदि जड़ प्रानी ॥ 
जथा गगन घन पटल निद्वारी। फापेठ भातु बहढ़िं कुबियारी ॥| 
चित्व जो लोचन अशुलि लाएँ। प्रगट जुगल ससि तेडि के भाएँ ॥ 
डसा राम विषशक अस मोह्य । न्भ तम घूम धूरि जिमि सोद्या ।।7! 
वह्दी, १२२.१०४ | 


और भी :-- 


“नयन दोण जाकई जब होई। पीत बरस ससि कहे कह सोंई।। 
जब जेढ़ि दिसि अम दोश खगेंसा | सो कह पच्छिम उएठ दिनेसा ॥ 
भौकारूढ चलत जग देखा। अचल मोइ बस आपुदि लेखा।। 
बालक अमहि न अमहि ग॒ह्ादी । कहदिं. परसपर मिथ्याबादी।। 
हरि विधइक भस मोद गिहंसा । सपनेहु नहिं. अभ्रश्चान प्रसगा ॥ 
माया बद मतिमन्द श्रमामी। हरय जवनिका बहुविधि लागी।॥॥ 
ते सम इस बस॑ सत्य करदी !निज अज्ञान सम पर परहीं ॥ 


बडी उत्तरु० कर हें है 


भर 
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के छप मे । अनुरोध किया ग्रया उसी छोक के कल्याण-हेतु जिसके समक्ष यह 
सक्यय उपस्थित होकर सती की भाँति उसे “भ्रमित बुद्धि कर रहा था। इसोलिए 
पार्वती से प्रसन्‍ता होकर शंकर उसकी प्रभ्स्ता कर उठे 


“धन्य धन्य गिरिराज कुमारी | तुम्ह समान नहिं क्वोउ उपकारी ॥ 
पुछेहु रघुपति कथा प्रसंगा। सकल लोक जग पावनति गंगा।। 
तुम्ह रघुवीर चरत अनुरागी | कौन्हिहु प्रर|्त जगत हित छागी ॥ 

राम कृपा ते पारबति सपनेहूँ तव भन्र माहि। 
सोक मोह सन्देह भ्रम मम बिचार कछ नाहि॥ 
तदपि असंका कीन्हिहु सोई। कहत सुनत सब कर हित होई | ” 


एक ओर पार्वती की यह स्थिति और दूसरी ओर उनसे कहलाया गया--- 


“जदपि जोपिता नहिं अधिकारी । दासी मन क्रम बचन तुम्हारी ॥ 
गूढ़ो तत्व न साधु दुरावहिं। आरत अधिकारी जहेँ पावहि ॥ 
अति आरत पूछी सुरराया। रघुपति कवा करहु करि दाया ॥| 


शंका उठती हैं कि जिसके ऊपर राम की कृपा हो चुक्की और जो झोक, 
मोह, सन्देह ओर भ्रम से भक्त है वह अधिकारी कंस नहीं हैं? इंप्त शंका का 
समाधान भी सरलता से हो जाता हैं। पावतीके 'जोपिता नहिं अधिकारी' कहने 
का वात्पर्य कुछ और है। भक्ति के क्षेत्रमे तो बहुतों को' चारी का अधिकार 
भान्य था परन्तु पार्वती ने कथा के अतिरिक्त और जो कुछ पूछा था उम्मे नारी 
का अधिकार विवादास्पद था। पावती के चरित्र द्वारा मानसकार लें नारी को 
ज्ञान की अधिकारिणो प्रमाणित करनेका सफल प्रयास किया हैं। उसके द्वारा 
प्रकाराध्तर से अनधिकारी का रूप भी प्रत्यक्ष कर दिया गया हैं। प्रयोगनवश 
पार्वदी का उपर्युक्त निवेदन हुआ है | उसका तात्पर्य यही है कि यद्यपि वे नारी 
होनेके कारण ज्ञान की--न्रह्म के स्वरूप-बोध के लिए मिसकी आवश्यकता है 
उप्त ज्ञान की --अभधिकारिणी नहों मानी जा सकती, तथापि वे उसके लिए उस 
साधना का अवलम्ब केने वाली भी नहीं है जिससे विभूति रमा, धूनी रूगाकर, 
समाधि में मिुंण की उपलब्धि का विधान है और जिसका उपदेश ज्ञानी उद्धव 
दे विरहाकल गोपियों की दिया था। उन्होंने संकेत कर दिया कि वे सतो की 
भाँति तक-वित॒क अथपा बृद्धिवादी जिज्ञासु को भाँति उत्तर-प्रत्युत्तर करके 


के >णणतन्‍थ-) 


१ मानस! बाल० ११६, ६--१६७.१ । 
क बहा, ११४ १- 
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राम का रूप समझने नहीं आई हैं। वे तो आज 'दासी मन क्रम बचम 
तुम्हारी' की भावना से पूर्ण आत्मसमर्पग कर आर्त जिज्ञासु के रूप में वही 
ज्ञान शंकर के प्रसाद-झप में प्राप्त करने आई है । आते अधिकारों की स्थिति 
ऐसी होती हैं कि गृद उस पर दवीरूत हो गूढ तत्तो को भी अनावुत कर 
देता है । 

भ्त्री के रूप में पावती उसको अधिकारिणी नहीं थी वर्योकि तबलक्क उन्हे 
विश्वास की प्राप्ति नही हो सकी थी। इसी कारण कुंभज बहपि से कथा सुनने 
पर भी उनका सश्य दूर नहों हुआ । वे विश्वास की अवहेलना कर, मन, बुद्धि 
भर वाणी से अतवर्थ राम को सीमित बुद्धि के तर्वा द्वारा समझने के फेर में 
पड़ी रहीं। आज स्थिति भिन्‍न है। आज वे शंकर को निभुवनगुर मासकर 
सब तर्क त्याग कर केवल चरित-धवणके द्वारा राम का स्वरूप समझना चाहती 
है। कहने की आवश्यकता चढ़ी कि तुलसीदास की दृष्टि मे इसी ज्ञान का 
महत्त्व है, कोरें तर्क-प्रतिपादित शास्त्रार्थ का नहीं। उन्होंने एक नारी के 
ऋरित्र द्वारा भलीभाँति प्रदर्शित कर दिया है कि सती जैसा नहीं, पार्वती 
जैसा प्राणी ज्ञान का अधिकारी हो सकता है। इसीछिए ज्ञानी याज्वल्वय से 
कहलाया गया है !-- 


“रचि महेस निज. मानस राखा। पाह सुसमठ सिवा' सस भाषा ॥" 


भुप्मठ का सकेत यही है कि सती के संशय के समय उपयुक्त अवसर 
तहीं था, आज वह अवसर आ गया हैं। संतों जब पाव॑ती के रूप में ज्ञान को 
अधिका रिणी बन सकों तभी उससे बहु राम-चरित कहा गया जिसे श्रवण कर 
उन्होने उसका तत्त्व प्राप्त किया और साहस पूर्वक घोषित कर दिया :-- 


“राम चरित जे सुनत अधाहीं। रसविसप जाना तिन्हु नाही |” 


भगवान्‌ शंकर दो दण्ड तक उसी रस में मस्त रहने के कारण ही ध्यानस्थ 
रहे थे । 


१ इसलिए शक्र भगवान्‌ का उनसे यही ऋदना था १-- 
“राम अतक्य बुद्धि मन बानी । मत इमार असे सुनहि सयात्तो ॥”? 
मानस", बाल? १२५.३ । 
९ बढ़ी, ३६. ११॥ 
ह बड़ी उच्र० रर हैँ 


भारी और भक्ति १०९, 


अब देखना चाहिए कि यह रस वया हैं? इस रस को समझ लेने से 
उस ज्ञान का रूप सी स्पष्ट हो जाएगा जिसे तुलसी ने भक्ति का विशेष अंग 
मातकर 
“चहूँ चतुर कहूँ लाम अधारा। ज्ञानी प्रभुहि बिसेसि पियारा' ॥” 
का उद्घोष किया है । 
इस शमताम की महिमा भगवान हाकर के यहाँ द्रश्ष्य है।-- 
“महामंत्र जोइ जपत महेस्‌ | कासी मुकुति हेतु उपदेस ॥ 
सहस नाम समर सुलि सिव बानी । जपी जाइ पिय संग भवानी ॥| 
हरपे हेतु हेरि हर ही को। किय भूपतु तिय भूषच तो को ॥ 
ताम प्रभाउ जान शिव नीको | काल कूट फल दीन्ह अभी को ॥” 
यह राम प्रेमियों का सर्वस्व है. ++ 
“सकल कामना हीन जे राम भगति रस छीन । 
नाम सुप्रेम पियूष छुद तिनहुँ किए मन मीन ॥ / 
शंकर भगवानने इसको प्राप्ति जिस प्रकार को गह भी दर्शनीय है .-- 
“ब्रह्म राम ते नाम वड वरदायक्र बर दासि। 
राम चरित सत कोटि महूँ लिये महेस जिय जानि ॥” 
इसमें कोई सन्देह म रहा कि राम-ताम ही अखण्ड अमृत तत्त्व की वर्षा 
करने वाला वह रस है जिसे 'शत कोटि राम चरित' के सार हृप में प्रहण कर 
भगवान्‌ शंकर ने अपने अत्तःकरण में सच्तित कर रखा हैं और जिसके * प्रेम 
पियूप छुद' में वे लीन रहते है। राम-माम को ब्रह्म और राम दोनो से ही 
बडा कहा गया है। नास को रास से बडा समझता सरह पर ब्रह्म से बडा 
समझता टेढी खीर है । 
ताम की वन्दना में यहू भी कहा गया है :-- 
“बन्दौ वाम राम रघुबर को । हेतु कृमानु भानु हिसकर को | 
विधि हूरि हर मय बेद प्रान सो । अगुन अनुपम गुननिवाद सो* ॥7 
हाँ नाम को विधिहरिहरमय, वेदों का प्राण, अगुण, अनुपम और गृुण- 





१ मानस" बाल० २६.७ । 
२ वही, २६.३, ६-८ । 

३ बी, २७ | 

४ वद्दी ३०॥ 

बडी २११, २ 
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तिबान कहा गया है। देंदों मे ओकार से ब्रह्मा को अभिष्ठित किया जाता हैं। 
अतः अनेक विधारकों का मत है कि “5» का परिवर्तित रूप राम है। हमारी 
दृष्टि में इसका सीधा समाधान यहीं हैं कि ब्रह्मा को ही वेदोने सृष्टि का आदि 
और अन्‍्त तथा उत्पत्ति, व्थिति और संहास्कर्ता भाना है। सर्वव्यापी होते 
हुए भी वह सबसे परे, अतः पूर्ण, निर्मुम भौर विविकार है। सारा जगत उसकी 
अभिव्यक्ति है । तात्पर्य यह कि बह “गुन तिश्रात' होते हुए भी 'अशु्' और इसीसे 
अनुपम भी है। सृष्टि की उत्पत्ति, पालन और सहार का कर्ता होने से वही 
(विधिहरिहरमय भी है। चेदों के मिछूपएण का साशश यह हैं और यही है 
वेदप्रान' का तात्पप्र भी । यह तो हुई ताम और ब्रह्म की एकता । अब वाम 
ही ब्रह्म भौर राम कैसे है। यह भी विचारणीय हैँ। उसे भी इस प्रकार समझाया 
गया है: 

“समुझत सरिस नाम अरु नामी | प्रीति परस्पर प्रभु अनुगामी ॥! 
नाम रूप दुई ईस उपाधी। अकथ अवादि सुमामुझि साथी | 
को बड़ छोट कहत अपराधू। धुत्ति गुन भेद समुनिहृवह्ि साधू ॥ 
देखिभ्रहि रूप नाम आधीना । रूप ज्ञात नहि चाम विहीना ॥ 
रूप विशेष नाम विनु जाने। करतल गत्त न पर्रह पहचाने ॥ 
सुमिरिय ताम रूप विनु देखे। आबत हृदय समेह बिसेखे।॥॥ 
नाम रूप गति अकथ कहानी । समुझत सुखद ने परति बखानी |। 
अगुन सगुन बिच नाम युसाखी | उभय प्रवोधक चतुर दुभाषी' ॥” 

नाम और रूप का अभिन्‍न सम्बन्ध हैँं। एक साथ रहने पर ही दोनों का 

रूप पूर्ण होता है । एक के बिना दूसरे का मूल्य नहीं। 'सगुनां और “अगुन' 

भी एक है। दोनों के बोच मध्यस्थ हो इस एकता को स्थापित करने वाला 

दुमाषिया नाम ही है। प्रतीत होता है कि ब्रह्म सिर्ृण है अत मनुष्य रूप में 

राम नहीं, राम मनृष्य हैं, अतः निगुंण नही । जो सिण, सगुण और मनुष्य 

भी है वही वास्तव में राम है। अन्यता एक दिखता है ब्रह्म और दूसरा 
दशरथ सुत” । ब्रह्म और दशरथ सुत की एकता, उप्तका रहस्य और उसका 
स्‌ रामताम में ही सम्पुटित है। इसीलिए कहा गया है 


“हिंय लिरगून, तयतन्हि संगुत, रसना नाम सुनाम ॥॥ 
मनहूं पुरट-सम्पुट रूसत, तुलसी ढक्षित छलाम' [ 


£ आानस' बाल० २५४. ६-८॥ 
४ वोहाबल्ली” दोहा ७ 
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ताम-रूपों रत्त के पारखी तुलसीदास नें राम-ताम का रहस्य सभझा दिया 
है। यही पाव॑ती का ज्ञातव्य भी है। उन्होने जानना चाहा हैं निर्शुण और संगूण 
का स्वरूप, राम का रहेसस्‍थ, संभूण का चरित और इसके साथ ज्ञान और भक्तिका 
भेद जो यह स्पष्ट कर दे क्रि किस प्रकार इसी निर्गुण-सगुण की प्राप्ति करना 
मानव-जीवन का परम लक्ष्य है। आज शंकर भगवान्‌ ने अपने मानस की 
गहराई में पैठ कर वही नाभामुत प्राप्त किय्रा जिसे इतने दिलों से उन्होंने गुप्त ही 
रखा था कि जन्न सस्ती अधिकारी होकर जिज्ञासा करें तब उन्‍हें वह रस उस 
कथा के रूप में ढाल कर प्रदान किया जाए जिसमे ब्रह्म-निरूपण और ज्ञान 
का समस्त सार सन्निहित हैँ । उम्रा उसे पाकर कृता्थ हो गई । उन्होंने 
निर्वेदन किया :--- 


“तुम्हरी कृपा कृपायतन अब कृतक्षत्य न मोह । 
जानेउँ राम प्रताप प्रभु चिदानन्द संदोह ।॥॥ 
संशयात्या, चंचलमति सतो को आज धीरमति के रूप में देख अंकर को भी 
परम सन्‍्तोष हुआ | तभों आज वे उम्रा को 'सती' दाम से सम्बोधित कर उठे । 
“धन्य सती पावन मति तोरी । रघुवर चरित प्रीति नह थोरी ॥ 
तात्यर्य यह कि पावती ने जो ज्ञान प्राप्त करमा चाहा उन्हें कथा के रूप में 
प्रदान किया गया और उसी ज्ञान का तुरूसीदास के यहाँ महत्व हैँं। तभी वो 
मानस के अन्य वक्ता-बोता ब्रह्मज्ञानों याज्ञवल्वय और प्रमारथ पद परम 
सुजाना' महपि भरद्ाज भी उसी कथामृत का पान करते रहते है। 


१ “रचि भहेस निज मानस राखा”? | 
प्रानस बाल० ३६.११। 
३ इसी को अन्यत्र स्पष्ट क्रिया गया है :-- 
न्यूड प्योनिधि मन्दर ज्ञान सन्त सुर आहि । 
कथा झुधा मथि काट भगति मधुरता जादि ॥! 
बह्दी, उत्तर० १९०६ 
इसे और भो खोलकर बतला दिया गया है कि राम-कथा का सार राम नाम 
ही है-- 
“पहन महें रघुपति नाम छदारा ! भ्रति पावन पुरान-श्रुति सारा ॥7 
बेदी, बाल ० शै४.है 4 
३ वहीं, उत्तर० ५३ | 
४ वही एधा७ ९७ 
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भरद्वाज ने जिस प्रकार प्रश्व किया उससे स्पष्ट हैं कि थे तत्वविवेचन नहों 
सुनना चाहते । वह तो माधस्तान दें. अवसर पर सल्तमण्टली में बढ़त हो चुका 
है। उसके परचान्‌ जो याज्ञवत्वय को रोवाकर वे आग्रह करते है बह इस ततत- 
बोध वे लिए कि जो निर्मण, सगुण और दसरफ्सूत एक स्गथ हैं वह राम कौन 
है ? उतर में याशवर्दय उन्हें शित्र-चरित और शिव-पार्दती सम्बाद सुनाते है। 
संकेत यह हैँ कि परम ज्ञानों के ज्ञान की कसौटी हैँ ज्ञान के जिपय परात्पर ब्रह्म 
का स्वरूपन्योध कया के हाय करा देना : 


के 


मामा के श्रोताओं एवं बतताओंमं याज्ञवव्यप हैं परम विवेधो, 
भरदाज है परमारथ पथ परम सुजाना और 'तापस सम दस दया निधाना', 
काकशुगंधि है संत तज्ञ तम पारा और गरुइ है मड़ाआानी गमरानों!। शकर 
भगवाम्‌ ज्ञान एवं भक्ति के आद्याचार्य ही ठढ़रे, पार्यती है अनि आते, राम- 
रस-पास को आतुर । मातस' को परम्परा में इनका उल्हेश् इस प्रकार किया 
गया हैं -- 


“संशु कीन्ह यह चरित सुहावा। बहुरि कृपा! करि उगहि सुनावा॥। 
सोइ सिव काग भुसंडिद्ि दीन्हा। राम भगति अधिकारी चीन्‍्हा॥ 
तैहि संत जागबलिक पूति पावा। तिन्ह पुनि भरद्ाज प्रति गावा॥ 
ते श्रोता वक्‍ता सम सीला। समदस्सी जानहि हरि लोकछा।॥ 
जानाहि तीन काक निज ज्ञाना। करतकू गत आमलक समाना ॥” 


और भी :-- 
“श्रोता बक्ता ग्याननिधि कथा राम की गृढ़ ।” 

दृष्टव्य हैं कि या सभी श्रोता-वक्ता समझील, समदर्शी, हरिलीलारहस्य 
के ज्ञाता, त्रिकालज्ञ एवं ज्ञाननिधि कहें गए है। केत्र> गरंड का उल्लेख 
यहाँ सदी है। उन्हें कुछ पक्षी होने के नाते नही छोड़ा गया । पक्षी ( काक ) 
तो यहाँ प्रमुख स्थान ग्रहण किए हुए है। उसने स्वयं शकर भगवान्‌ से 
रामचरित प्राप्त किय्रा और उसे श्रोता मिक्ा याज्वल्वय जैसा ब्रह्मधि। स्पष्ट 
है कि महाशानी होते हुए भी गरुंड़ उक्त श्रोता-वक्ताओं की कोटि में परिगणित 
नहीं किए जा सकते । उन्हें श्रोता बनने का सौभाग्य मिलता उस अम के कारण 
जिसका निवारण स्वयं न कर शंकर भगवान्‌ ने उन्हें काक के पास भेजा । इससे 


१ मानस! बाल० ३४ ३-७१ 
२ बही २५४ 
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सिद्ध हुआ कि 'महाजानी' से बढ़ कर ज्ञान भक्त को भी हो सकता है । 
ब्रद्मानुभूति ही ब्रह्मज्ञान है चाहे शास्त्रार्थ, तप और योग से प्राप्त हो अथवा 
प्रभ-कृपा और भक्ति से । निदान, काकभुशुद्धि सच्चे ब्रह्मजानी भक्त है । गोस्वामों 
जी ने पार्वती को उनके समकक्ष आसीन किया है, अन्यया गहड को भाँति इस 
परम्परामें उत्तका भी सामोल्लेखन व होता। यहाँ पार्वती भी शंकर के समशीछ 
और समदर्शी माती गई है, उन्हें निर्गुण-सगुण को एकता और राम-रहस्य का 
बोध हो चुका है । उनका प्रदत सन्देह के कारण नहीं, छोक-कल्याणार्थ शंकाकुछ 
हृदयोंका प्रतिविम्व बनकर आया हैं। इसे जकर भगवात्‌ कथा के पूर्व स्वर्य 
स्वीकार करते है. और उत्तर में जो कुछ कहते हैं बहु हर काल और हर देश के 
व्यक्ति का सडयोच्छेश कर सकता है। आवश्यकता इतनी ही है कि श्रोता 
रामचरित के पहले शिव-चरित को समझ ले । तभी उसे शकर-पार्वती की कृपा 
प्राप्त होती और वह मानस, का अधिकारी बन सकता है। इंसीलिए राम" 
चित सुनने के पूर्व याजवल्वय भरद्ाज को शिव-चरित सुताते और उनके 
अधिकारी दोवे की धोषणा करते है -- 


“प्रथमहि मैं कहि सिव चरित बूझा मरम तुम्हार । 
सुचि सेवक तुम राम के रहित समस्त विकार ॥ 


प्रेम से शिव्चरित सुतनेवाला, समस्त विकार-रहित, राम का सुत्ति 
सेवक ही राम-कथा का अधिकारी होता है। वह सांप्रदायिकता की बेंडी 
से जकड़ा नहीं रहता, भावता और विवेक के खुले क्षेत्र में जाता और परमार्थ 
पथ का अनुसरण करने के पर्व यह भलीभाँति समझ छेता है कि जो राम हैं, 
ही कृष्ण है और वही शकर ही नही, सारे विश्व में भी व्याप्त हो रहा है । 
अस्त, शिवचरित में ही वह गृढ तत्व है जिसको प्राप्ति रामचरित का 
अतिकारी होने के छिए आवश्यक हैं। शंकर-पावंती के चरित को समझ 
बिना रामका मर्म पावा असम्भव है। राम-कथा में उस ब्रह्म की अभिव्यक्ति 
है जो पर्ण निविकार और कृटस्थ है। उसकी नित्यछीला का भानन्द लाभ 
लेने के लिए शकर-पार्वती का प्रसाद अनिवार्य हैँ! उन्हीं की कृपा से 


१. तभी उद्धव को कददता पडा था। »- 
“सर संकल बज पटदरसी हो बारहखड़ी पढाज।? 
२. मानस, बाल० ११६.६--११७.६ । 
३ बढह्यो १०६। 
१५ 
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स्वान्तस्थ ईदबर और राम की एकता का अनुभव हो सकता है, अतः 'मानस' के 
भादि से ही कहा गया है :-- 
“भवानीगकरो वल्दे श्रद्धाविश्वासरूपिणों । 
याभ्या विना न पश्यन्ति सिद्धाः स्वान्त'स्थमीश्वरस ॥॥” 
'मानस' का मर्म प्राप्त करते के लिए किसी विलक्षण बुद्धि की नहीं, ग्रंथकार 
की अभिव्यंजता-प्रणाली समझने की आवश्यकता है। उसने प्रमझा दिया 
है कि श्रद्धा विष्वास युक्त हो झंक्र-पार्वदी सस्बाद के श्रवण और मनन से 
रामभक्ति की प्राप्ति हारा परम शाति-लाभ हो सकता है। पाव॑ंती के 
सदृश श्रोता बनमेसे वही प्राप्त होगा जो उन्हे मिला। राम-चरिति-मानस' 
के श्रवण से राम के स्वरूप, निर्गुण-सगुण, ज्ञान और मक्ति एवं अनेक अन्य ज्ञात्तव्य 
तथ्यों का बोध हो जाने पर पार्वती को जो प्राप्त हुआ, वह उनके बचनों से 
प्रकट है.--- 
“नाथ कृपा मम गत सन्देहा | राम चरन उपजेउ नब नेहा ।॥। 
मै कृतकृत्य भइऊँ अब तब प्रसाद विस्वेस। 
उपजी राम भगति दृढ बीते सकल कलेस ॥ 
प्न्थकार तत्कात ही इस सम्बाद की विशेषता घोषित कर देता है 
यह सुभ सम्भु उमा संबादा । सुख संपादत समन बिपादा ॥ 
भव भंजन गंजन सन्देहा | जन रंजन सज्जन प्रिय एड्रा ॥ 
राम उपासक जे जग माहीं | एहि सम प्रिय तिन्‍्हके कछ नाही ॥ 


इसे सर्वसुलभ बनाते के लिए इसकी रचना संस्कृत में नकर भाषा में की 
गई कि गनी गटीब ग्राम नर नागर। पंडित मूढ़ मल्ौन उजागर” सभी 
इसमें यथामति प्रवेश कर अपनी योग्यतानुसार राम-रस प्राप्त कर सकें। 
मानस” से डृबकी लगानेवाछा प्रत्येक मर्मी अपतती गतिके अनुसार मुक्ता प्राप्त 
कर सकता हैं। निरन्तर मुक्ता चुगनेवाले तो बे ही परमहंस है जो समदझ्शी, 
समझशीस, हरिलीला का रहस्य जाननेवाछे वक्ता और श्रोता है। उन्हें भक्ति और 
ज्ञान दोनो प्राप्त हैं। 


कक.तल->०+-+-++-__.._नतनननतत0त 








१ मानस, बनना श्लोक २। 
२. वही, उत्तर० १२८ ८, १२६। 
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ह. 

बस्तुत: 'भानस' में जीवस के साथ अध्यात्म और भक्ति के साथ ज्ञान का 
मणि-काँचन योग है। महाकवि ने स्पष्ट कर दिया है कि ज्ञान से उसका तात्पर्य 
क्या है, किस प्रकार उसे भक्ति में विशेष प्रतिष्ठा प्राप्त है और उसमे तर और 
नारी का समान अधिकार है। इसीलिए उन्होंने उम्रा को मानस के प्रमुख 
श्रोता के रूप मे, अध्यात्म के क्षेत्र में सर्वश्रेष्ठ आसन पर प्रतिष्ठित किया है । 
इसके द्वारा यह प्रमाणित कर दिया है कि उनको दृष्टि में तारो भी ज्ञान के 
क्षेत्र में ऊँचे आसन की अधिकारिणी हो सकती है। हमे भूलना न चाहिए कि 
ग्रोस्त्रामो जो ने मातृशक्ति को सर्वत्र अत्यन्त महत्व दिया है। नारी में माता 
का रूप देखना 'मानस' के अत्यधिक महत्त्वपूर्ण तथ्य की प्राप्ति करना है| ! उसको 
अवशज्ञा करना 'मानस' के एक बड़े मर्म से ह!थ थो बैठना हैं । 

अब तपस्या एवम योग-साधना में तारी की स्थिति पर विचार कर छेना 
हैं। तप की महिमा का वर्णन गोस्वामी जी ने पार्वती-तपस्था के प्रसंग में 
किया है। उसकी तथा शतरूपा की तपस्या में नारी की तपस्था-शक्ति का 
चरमोंत्कर्ष दिखाई पड़ता हैं। रही योग की बात। सती और शबरी दोनों 
योगारिस में अपना शरीर भस्स करती है। परन्तु शबरी को मिलता है बह्म- 
पद भौर सती का होता है पुतर्जन्म । शबरी को यह मिलता है राम-्प्रेम और 
राम-क्ृपा से । ब्रह्मदद के प्राप्त होने पर पुनर्जन्म का प्रश्न नहीं रहता। 
सती को योगसिद्धि अवश्य प्राप्त थी पर राम-प्रेम आप न था। अत, थोग 
कुघोग हो शया, और हरियद प्राप्त महीं हो सका । कारण, संशय बना रहा 
और योग में सशयोग्यूलन हुए बिना हरिपद सम्मत्र नहीं । हत क्षेत्र में हत 
दो के अतिरिक्त तीसरी नारी के भी दर्शन होते है जिसकी अन्तिम मति का पता 
नही चलता, पर जिसको कुछ योग-सिद्धि और तपस्या प्रत्यक्ष हो जाती है । 


१ यहाँ तक कि 'ज्ञाविनामग्रगण्य ' महावीर छुरसा जैसो नारी को भो माई! कहकर 
ही सम्बोधित करते है । 
२ मानस बाल० ७9,३०५ | 
8 नुलसीदापत का मत है--- 
“ज्ञोग कुजोग शाद श्श्ञानू । जहेँ नहिं राम प्रेम परपानू ॥* 
बंदी, अयो० २६०,२। 
४ “पघकल इृस्य निज उदर मेलि सोबे निद्रा तजि जोगी । 
सोइ इरिपद अनुभवै परम सुख झतिसय देत बियोगी ॥ 
सोक।, मोद, भय, दरष, दिवस-सिसि, देस-काल तह नादीं । 


तुलसिद्तास यद दस द्वीन सवम सलिमूल न जाई १ हे 
मम के सतेनव पद (६७ 
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उसके स्वरूप-दर्णत से प्रश्त उठता है कि 'मानस' में झर्वत्र राम-अम का महत्त्व 
प्रतियादित होते हुए भी राम-आप्ति के प्रयत्व में इस नारी हारा बोग-साथना 
तथा तपरया का विधान क्यों किया गया हैं और इसे एप्ट-प्राप्ति के लिए राम के 
साक्षात्कार के पद्चात्‌ भी उन्ही के द्वारा बदरीबत जाने को काश क्यो दिलवाई 
गई है? यह है स्वयंप्रभा तपस्विनी जिसका उत्लेख बड़े अनोखे ढंगतसे 
हुआ है । 

गोस्वामी थी ने स्वयंप्रसा का आाख्यान विशेष रूप में प्रस्तुन किया है । 
यह आख्यान बाल्मीकीय एवं अध्यात्म रामायण में व्रिस्तार से दिया गया है । 
दोनों में बहुत भिन्नता है, परन्तु गोस्वामी जी ने इसे एक तीसरा ही रूप दिया 
है। उन्होने यहू प्रसंग अति संलेप में रखा हैं और इसका विस्तृत विवरण ब्यंग्य 
रूप में ही रहते दिया है कि जो चाहे जिम रूप में ग्रहण करें। “बात्मीकि- 
रामायण के अनुसार स्वयश्रभा भेरसावर्णि की पत्रों एवं ब्रुद्धा तपत्विनी है 
जिसकी तस्पया का कारण नहीं बतकछाया गया हैं। बह मभाखुर द्वारा विभित 
विशाल ऐडवर्यशालिनी नगरी की रक्षा करती हुई अपनी सखी हुमा का कार्य 
भी कर रही है, पर है वह 'सर्वज्ञा और धर्मानुछान में लगी हुई । उसने वानरों 
से कहा कि मुझे किसी से कोई प्रयोजन नहीं है। उसने उनका आतिथ्य किया । 
तत्पदचान्‌ उन्हें मांखें मुँदवा कर एक योजन लम्बी विशाकू गुह्ा के बाहर पहुँचा 
दिया और उन्हें सामने किश््य प्रस्धवगमिरि तथा महाम्षागर दिखलाकर पुनः उस 
गुहा में प्रवेश किया ) 

अध्यात्म रामायण मे इसका रूप कुछ भिन्न है । उस गुहा के भीतर 
जाकर बानरों ने मणिप्तय वस्त्रालंकारों से युक्त भवन, सरोवर, उपवन आदि 
के मध्य चोर वस्त्र धारण किये हुए योगाभ्यात मे तत्पर स्वर्णसिहासन पर 
आसीन योगिनो स्वयग्रमा के दर्शन किए | बह दिव्यगन्धर्व की पुत्री तथा विश्व- 
कर्माकी पूत्री हेमा को सखी थी, जिसने भगवान्‌ शंकर को अपवे नृत्य से प्रसन्ष 
करके यहाँ को विभूति उपलब्ध की थी। उसने बानरों से कहा कि में मोक्ष की 
आशा से विष्णु की उपासना में तत्पर थी और हेमा ने यहाँ स्रे जाते 
समय मुझे बतलाया था कि जेता थुग में राम का कार्य करते वानर आएँगे तब 
उनका सत्कार्‌ करके तू राम के पास जाकर उनकी वन्दना कर विष्णु का नित्य- 
धाम प्राप्त करेंगी जो योगियों के प्राप्त होने योग्य हुँ। उसने वानरों से आँखें 


१ देखिए 'ब.ल्मीकि-रा०' किध्कि० सर्ग ५०-४२। 
२ अष्यात्म-रा०? किष्किि ० संस ६ ३१ ८४१ 


नारो और भक्ति ११७ 


बन्द करवाकर उन्हे गुहा के बाहर पहुँचाया और तत्कार राम के पास आई । 
उनकी वन्दता कर याचना की कि जस्म-जन्म में मुझे भक्ति हो दीजिये। गम ने 
उससे कहा--बदरिकाश्रम को जा | मेरा स्मरण करती हुई पधांचभौतिक द्ारीर 
छोड़ मुझ परमात्मा को ही प्राप्त हो जाएगी। 


विचारणीय है कि गोस्वामी जी ने बाल्मीकीय और अध्यात्म रामामण के 
अनेक विस्तृत वृत्तान्तों को मात्तस' में स्थान न देते हुए भी यह छोटा आख्यान 
नहीं छोड़ा और इसके द्वारा उप्त नारी के दिव्य स्वरूप का परिचय दिया जो 
स्वय प्रकाशित होने से स्वयप्रभा नाम की अधिकारिणी प्रतीत होती है। “मानस 
में यह आख्यान सक्षिप्त पर अत्यन्त सारगर्भ रूप में आया है । 

उपयुक्त दोनों रामायणों के आख्यानों के साथ मानस के आख्याव की 
तुलना करने पर ज्ञात होता है कि गोस्वामी जी ते केवड तपस्बिनी की स्थिति 
एबं उसके हारा बानरों की सहायता, इतना हीं अंश वहाँ से भ्रहण किया है 
ओर शेष को विशिष्ठ रूप किसी अज्ञात प्रयोज्न से ही दिया हेँ। मानस के 


प्ररम्परा-प्राप्त आख्यानों में गोस्वामी जी से जहाँ कही परिवर्तत किया है 
वहाँ उसका विशेष लक्ष्य हैं और यह भी अनुसस्धान के छिए एक हुविकर 


१. “चढि गिर सिखर चहूँ दिसि देखा । भूमि बिंवर एक कौतुक पेखा।॥ 
चक्रवाक वक इसे उद्दाही | बहुतक खग अविसरदिं तेदि माही।| 
गिरि ते डतरिं पवन सुत्त आवा। सब कड़ें लेइ सोश विवर देखावा ।॥ 
आगे के इसमुमन्वह्दि सीन्‍्दा। पैठ बिदर विलंब न कौन ॥ 

दीखे जाइ दपवन बर सर विगसित बहु कंज | 

मंदिर एक रुचिर तह बैठ नारिं तप्पून॥ 
दूरिते ताहि सबन्दि प्विर नावा | पूछें निज बृत्तान्त छुनावा ॥ 
लेडि सब कहा करहु जल पाना; खाह सुरस सुन्दर फल नाना ॥ 
भज्जनु कीन्‍्द मधुर फेल खाए। तासु निकट घृतनि सब चलि आए ॥ 
तेदि सब आपनि कथा सुनाई। मैं अब जाबव जहाँ रघुराई ॥ 
मूँदहु लयत विवर तज्ञि नजाहू। पैदहु सीतदि जनि पदिताहू।॥ 
नयन मूुँदि पुति देंखहि बंदा। ठाड़े संकल सिन्धु के वीरा॥ 
सो युनि गई जहाँ रघुताथा | जाइ कमल पद नाएसि माथा॥ 
नाता भाँति बिसय तेहि कौोन्‍्द्री। अन्पायनी भगति अभु दीन्‍न्दीं॥ 

बंदरीबन कहुँ सो गई प्रम आज्ञा थरि सीस । 

उर धरि राम चरन जुग जे बदत अज ईस ॥” 
मानस , किष्किए २३ ४ २५। 


श्१८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारो 


विषय हैं । बिता फिसों कारण, परम्परा-प्राप्स कूत्ो में से किसी विशेष आड्यार 
को ने निकाला गया है और ते जिला किसी बिशेप प्रयोजन के उसमे परिवर्तत 
ही किया गया हैं| दोनों रामायणों की इस कथा के ह्वक्प में भी बहुत मिलता 
हैं। बात्मीकि-रामायण में इसका कोई आध्यात्मिक पश्न नहीं, परन्तु अध्यात्म 
रामायण में आध्यात्मिक पक्ष प्रधात है। तुठसोंदास थे कथा के अनेक विवरणों 
को छिया ही नहीं है। उन्होंने उस स्थान बी लपस्विनों का तथा 
उसकी तपस्या का स्वरूप एवं प्रमोजन सभो अपनी विशिष्ट दृष्टि से प्रस्तुत 
किए हैं। यहाँ न तो सुवर्ण और चाँदी के महल है ने विविध ऐड्वर्य को 
सामग्री ही । तपश्विनी किसी स्वर्णश्षिहासन पर विशाजमात भी नहीं है। बह 
न वो हेमा की नगरी की रक्षा के छिए तपस्या कर रही है और न उसे हेमा 
यह बता ही गई है कि राम के आने पर तुम्हें विष्ण का धाम मभिलेगा। वह 
एक ऐसी तपरिविती है जो अपने तप-बल मे तपपंज' के रूप में दृष्टिगोचर हो' 
रही है। उच्त गुंहा में कोई भषनादि नहीं, केवल सरोग्रर, कुंज तथा एक 
मन्दिर हैं। वहू किसका हैं ज्ञात नहीं। स्वयश्रभा हा पूर्व-परिद्य कुछ नहीं 
है। अस्त में उसने बानरों को अपनी जो कथा सुनाई उसके वृत्ताच्त का 
भी सकेत यहाँ नही है। अहुत्या को संक्षिप्त कथा में इतना संकेत आप्त 
होता है.-- 


“गौतम नारी साप बस उपछ देह धरि धीर ।” 


यहाँ उतना भी नहीं । प्रतीत होता हैँ कि ग्रोप्वासीजी उसका परिचय यृप्त 
ही रखना चाहते हैं । अन्यथा, बह किसकी पुत्री या सखी या पत्नी है इतना 
परिचय देते को उनकी प्रणाली अन्यत्र बराबर देखी जातो है, जैसे गोतम 
सारी, सुरक्त नाम बहिन्ह के माता, सूपसखा सावन के बहिनों” आदि में। 
इसी प्रणाली पर वे स्वयंप्रभा हेमा की सखी तो कहे ही सकते थे। इसे 
उन्होने गोपनीय ही रखा । क्योंकि उन्हें उसे केवल किसी प्राचीन कथा के पात्र 
के रूप में उपस्थित करना दृष्ट नहीं था। उन्हे तो स्व्रयंप्रभा के रूप में 
तारे के उस रूप की प्रतिष्ठा करनी थी, जिसमे बह योग-साधना की पूर्ण अधि- 
कारिणी हैं और इस क्षेत्र मे मी पुरुष से एक कदम मांगे बढ़ जाती हैं। वह इस 
बात में कि इस मार्ग पर भी बह अपने आत्मबकू के आबार प्र ही एकाको रूपमें 
आगे बढ़ती और अपनी मृक साधना द्वार भी वह कार्य कर सकती है जो बड़े- 


१ मानस बाल० २६५१ 


सारी ओर भविति ११९ 


बडे योगियों के लिये सम्भव नहीं है तथा राम की कृपा से इसी एकान्त साधना 
दारा ही वह परमपद को अधिकारिणी हो सकती है। 


स्‍्वयंप्रमा तपपुंज' थी । निर्जेंच बब में तपस्या करते हुए अब तक राम के 
सगुण रूप की हो अराधना कर रही थी । उससे वानरों को सीता जी की प्रप्ति 
का आश्वासन देकर सागर तट तक एक क्षण मे पहुँचा दिया । यह विशेषता 
'मानस' की स्वय्प्रभा में ही हैं। पूर्वकथाओ में उसने बानरों को गुहा के बाहर 
तक अपने तप-बल से भेजा अवध्य है पर स्वयं उनके साथ उसके बाहर तक 
आई है। भानस' में विलक्षणता यह है कि उसने वहीं बंठे-बैंठ बातरों को एक 
क्षण में सिच्धु-तट पर पहुँचा दिया है | 


स्पष्ट है कि अपनी साधना के तेज से स्वयं प्रकाशिस इस भारि तपरपंज! 
ने सिद्धि के फलस्वरूप दिव्यद॒ष्टि प्राप्त की थी। अन्यथा इस' एकान्त गुफा में 
जिसका अनुमान पत्रत-शिखर पर चढकर जलपक्षियों को देखकर ही लगाया 
गया था, उसे सीता का पवा देने कौच आया ? वानरों ने सीता का पता उससे 
नहीं पूछा पर उसने दविव्यदृष्टि के बल पर ही उन्हे आइवासन दिया--पैहहु 
सतीवहि जनि पछिताहु ।” अलौकिक कार्य-साधमा की शक्ति भी उसे प्राप्त थी 
तभी तो ऐसे वानरवुन्द को, जिसके नेता 'अतुलछितवरूधाम महावीर थे, एक 
क्षण में अपने योग-बलू से उसने सिन्धुतट पर पहुँचा दिया। इस सिद्धि से 
आगे बढ़कर उसे प्रम साध्य की उपलब्धि करनी शेप थी । उसके पहुले उसे 
राम का कार्यत्षाधन करना था। प्रतीत होता हैं वह इसी कार्य के लिए सकी 
हुई थी कि इसे सम्पन्न कर दृष्ट पथ पर बागे बढे । इसीलिए अब तक बह 
तप में निरत रहो और इसके पश्चात्‌ ही तुरन्त राम के दर्शन करते गई। 
उनसे अनपायिनी भक्ति का वरदान प्राप्त करने पर भी वह पूर्णकाम नहीं हों 
सकी । इसोलिए आगे और अधिक तप करने की, राम की आज्ञा साथ कर, 
उसने दरस्थ बदराबन के लिए प्रस्थान किया। आगे की साधना के लिए 
प्रस्थात करते समय हृदय में धारण किया व सीताराम को न “अनुज जानकी 
सहित प्रभु को। घारण किया, हुंदय में भगवान्‌ के चरणों को ही। यह 
एक ऐसी साधक है जो मगवान्‌ के दर्शन और “अनपायिनों भक्ति प्राप्त करके 
भी वही स्थित नही रहती ! कुछ भक्त राम के दर्शन के फलत्वरूप भक्ति का 





१ "तो पुनि गई जहाँ रघुताथा | जाइ कमल पद नाएइसि माथा । 
नाना भाँति विनय तेदि कीन्दी । भनपावनी मयत्रि शमु दौन्‍दी “7 
मानप्त किच्कि रइ्७प८। 


१२० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी 


चरदात पाकर अपने स्थान में हो भक्ति में छोन होते रफ्े, दुसरे मृक्ति प्राप्त 
क्र पत्मब्ाम सिवारे । परस्तु यह एड विछसण भक्त उस रूप में हैं कि भगवान्‌ 
की सेवा का कार्य साथा, उक्हें श्रात्त किया, दुर्लभ 'अवपायिती' भक्ति का 
वरदात पाया फिर भी दूरम्प, नितास्त एकासत और निर्जन बन से चली गयी। 
नतोीं तुलवी ने उसे दश्डक बन ही भेजा जो ऋषधि सुनिग्रो का तपस्थन था 
ओर न बित्रकृट ही भेवता उचित समझा जहाँ छ मास में हीं केवल रामनाम 
के जप से सभी पिदछियाँ प्रात हों! जाएँ । और भी विलक्षणता यह कि 
अनपाग्नी भक्ति का बर देने के प्रचात भी राम ने स्वयं उसे बदरीबन जाकर 
तप करने की आजा दी। फिर उसका क्या हुआ यह बतखाने की भावश्यकता 
कवि ने नहीं समझो। योग के तग से ब्रह्मयद ग्राप्त नहीं होता यहे तुलसीदास 
की घारणा शहीं हैं। यह तो गूर का संत है कि बोग-साधता व्यप हैँ। 
गोस्वामी जी ने स्वयप्रभा को बदरीबव तथ में लीम होने भजा है इसलिए कि 
उनके मतानुपार :+- 


“सकल दृश्य निज उदर मेलि सोवे सिद्रा तजि जोगी । 
सो४ हरिपद अनुभवे परम सुख अतिसय हेने वियोगी ॥॥ 


भस्तु सन्देह् नही कि अनपायिती-मक्तिलसम्पन्न इस तपपुंथ सारी ने अवश्य 
ही राम-कृपा से अद्नेत परम पद की उपलब्धि की होगी । 
१ बढ भक्ति बिस्‍लेदी भक्तोंकोंगप्राप्त होतो है। शंकर भसगवालू ओ देनुमान एव 
सनकादि ने इसे प्राप्त किया है। भगवान्‌ शकर की थानता है-+- 
“द्वार बार वर साँगों हरि देंहु श्रीरंग । 
पढ़ सरोज अनएशयनी सगति सदा सत्संग ॥! 


मानस उत्तर १४ । 
इनुमान का भी यही निवेदन है --- 
“नाथ मग्रति अति सुखरायिती | देहु कृपा करि अनपारिनों ॥7 


वही, सुन्दर ३३. ६ ! 
सनकदि ऋषियों की थाचना है--- 
“प्रमाननद छृपायतन मन परिपूरन काम । 
प्रेम भगनि अनपायनी देहु हमड़ि श्ोराम |” 
चद्दी, उत्तर० हेड । 
२ “पय अहार फल खाइ जपु राम नाम घट भास॑ । 
सकल सुमगल सिद्धि सब क्रतल तुलसीदास ॥ 


दोदा० ४ 
है ब्रिनय० पद १८६७ 


नारी और भक्ति १२१ 


स्त्रयंप्रभा की साधना में ऐसी नारी का रूप प्रत्यक्ष है जो तप के बल पर 
रामकृपा को प्राप्त करतो और उसके द्वारा सगुण भक्ति से आगे बढ़कर अइ्ठत 
की प्राप्ति भी करती है। प्रत्यक्ष हो जाता है कि योग-साघना का परम लक्ष्य 
सगुण नही है पर बिसा सगुण के निर्गुण की प्राप्ति भी सम्भव सही । साया 
विशिष्ट होने पर गु्णो को स्वीकार कर निर्गुम ही सगुण रूप घारण करता है। 
निर्गुण की प्राप्ति सरलता से सम्भव से होते पर उसकी साकार कल्पना उसके 
ध्यान में सहायक हो सकतो है। सम्भवत इप्तीलिए ब्रह्म-साक्षात्कार के अभि- 
लापी, नितब्रिकल्य समाधि के छिए प्रयत्तश्ञीक थोगियों के यहाँ विभिन्‍न चक्रो 
में विभिन्न देवताओं का झप्र भी कल्पित किया जाता है। मूलाधार के देवता 
ब्द्मा है, स्वाधिष्ठान के जिष्ण ओर सहख्दर पद्म के गत्य चक्र के देवता है 
सदाक्षिव अथवा परक्षह्म । मूछाबार से सहस्नार तक कुंडलिनो के जाता--पभी 
देवताओं के स्थान से आगे परतन्रह्म के स्थान तक उसे पहुँच/त्त--ही उनकी 
साथना है। स्वयंप्रभा की स्थिति' बहुत कुछ यही है। अन्तर केवछ इतता' है कि 
अन्य किसी को शरण ने के सीधे राम ( सगुण ) और वहाँ से सीधे परम तत्त्व 
( निर्गुण ) तक उसे पहुँचना है। तप्स्या द्वारा सिद्धि प्राप्तकर बह राम की 
सेब का कार्य करती है, तब उन्हें प्राप्त कर सदाशिव की और अग्रमर होती 
हैं। मोस्वामी जी चतलाना यह चाहते है कि राम-कुृपा-विहीन को परमपद 
की प्राप्ति नही हो सकती, चाहें उत्तकी तपस्या कितनों ही श्रेष्ठ क्यो न हो और 
फलस्वरूप उसे कितनी ही महान सिद्धि क्‍यों न प्राप्त हो। स्वयंप्रभा को तप- 
सिद्धि कितती महान्‌ थी उम्तका उल्लेख किया जा चुका है। परल्तु ब्रह्मपद-प्राप्त 
के मार्ग पर वहु तभी अग्रमर हो सकी जब उससे श्रीराम की कृपा से थनपायिली 
भक्ति प्राप्ति की । 


ह दरीघं काल पर्यत तपनिरित रहते पर सी स्वर उभा बिना रामझ्षपा के बइरीवन नहीं 
जा संकी । गोस्वामी जी ने इृढ़तापूव क कहा भी है :-- 
“ज्ञान कहे अ््ञान विनु, तम बिनु कहे प्रकास । 
निरगुन कहे जो सशुन बितु सो गुरु तुलसीरास ॥” 
दोहान्ट २५१ | 
२ देखिए 'कुल्याश'--वोगांकः | इसके ओऑकुंडलिनी शक्तिशेग' लेख में श्री व्यम्बक 
शास्त्री खरे ने इसका पूर्ण परिचय खित्रों सहित दिया है। संहंक्नइंल में सदारिव 
का रूप अंकित किया जाता है. जिसमें उमाधिस्थ शंकर शक्ति उंद्वित विराजमान 
रहते हैं 
श्द्‌ 


श्शर तुऊझसीदास की द्ष्टि में |. नारी 


तुलसीदाम के मत में साथना के ख्ेत्र में सक्ति और योग की स्थिति क्या है, 
इसे सी देख छेता है। विनय-पत्रिका' में उस सम्बन्ध का एक एद है --« 


“रघपति भगति करते कठिनाई । 

कहूत सुगम करती अपार, जाने सोड जेह़ि बने आई।॥। 

जो जेहि कछा कुमछ ताकहें सोइ सुझभ सदा सुख्कारी | 
सफरी सनमुव जूू प्रवाह, मुस्यरी बढ़े गज भारी ॥ 
ज्यों सर्बरा मिले सिकता महेँ वर लें व कोड बिलगावे। 
अति रसज सूच्छम पिपीलकिका बिनु प्रयास ही पार्व। 
सकल दस्य निज उदर मेलि सोवे निद्रा तजि जोगी। 
सोइ हस्पिद अनुभव परम सुस्त अतिसग देल-खियोगी ॥ 
सोक, मोह, भय, हरय, द्विवस-तिसि, देश-क्ाल तह साह़ी | 
तुलमसिदास यहि दसाहीन रांगय निर्मल ले जाडीं ॥/” 


भक्ति की कठिन सरछता का यही खूग हैं। गण ही प्रबन धारा झथी 
को बहा के जाती है किन्तु तैरने की कठा में निवुण मझलो बड़ी प्रवाह बड़ी 
सरणता से काहक्र तिपरीत दिला भें चमकार पार हो जाती है । यह उलठा 
मार्ग मीन सार्गी कहकाता है और इसके रह्य्य का ज्ञाता संसार के 
प्रवाह को सरलता से पार कर छेता हैं ॥ ऊंँ-मत की साधना में जिस 
भीनमार्ण का महत्त हुँ उसका अर्थ जगत के सहज प्रवाह से बिपरीत दिशा 
की ओर जाना ही हैं। पर इस मार्ग की सफहुता वहाँ भी दुष्प्राप्प बताई 
गयी हैं। किन्तु गोस्वामी जीने इससे भक्ति की घुलना इसे अति सरल 
बताने के लिए की है। मछली की सहज प्रक्ृति उत्टें रास्ते का मनुमरण 
करने को हैं। अत भिसकी सहज विरक्ति संसार के सहज प्रयाह से हो 
गयी उसके लिए यह सार्ग उतना ही सरछ है जितना मछली के छिए । मछली 
ते यह शिक्षा किसी गुर से नहीं पाई, यह उसका सहज स्वभाव है। उसी 
प्रकार राम-भक्त भी संध्षारी विषयों के प्रति सहज विरक्ति लेकर अवतरित 
होते हैँ. । फिर उनके लिए यह सरल क्यो न हो? कठिन तो उस्ती के 
लिए. है जिसे सहज विरक्ति के अभाव में बरखस अपनी इन्द्रियों का दमन 





१ विनय! (६७। 
२ “रमाबिज्ञासू रम अनुर गी। तहत गसन जिमि घन बड़मागी 7? 
मानस अयो० इर३ ८ 


११४ तुल्सोदास की दृष्टि में - नासे 


का चित्रण है जिसे संगार से सहज विरक्ति महीं और जो किमी कारणबश 
रामरस का बोद होते पर भी उसको अनन॒ति से वंचित रही है। उसके 
लिए सित्रा इसके क्या जेप रहा कि वढ़ सवथ को तय में तपाए तथा संसार के 
धिपयों को उसमे भत्म' कर स्वय प्रकाशित हो उड़े और उसे प्राप्त करें जो 
मातव मात्र को सर्देत घेरे रहते वाले इन विषयों से मुक्त करते बारा तथा 
'निरबान प्रद' है। 'जसस जनम रति राम पद को कामसा करने वाले सहूज 
विरागी तो राम-रक्ष-ठीन रहने के कारण बविफ्यों के मब्य में रहकर भो 
उनसे विमुश्व॒ रह सकते है । परन्तु सहजविरक्ति-होन के लिए उनसे दूर 
रहना ही श्रेयक्कर है। इस स्थिति में निर्वाण की प्राप्ति ही उसका लक्ष्य 
होता स्वाभाविक है। ऐसे अनेक साथक किसी से किसी सुरु से दीक्षित हो 
साधना में संलग्त रहते है। स्वयंप्रमा की एक विशेषता यह भी है कि वह 
किसी गुर की शरण छेती बढ़ी दिखकाई पदती। जान पड़ता ई कि उसके 
चित्रण द्वारा कवि सकेत करना चाहता है दि नारी में बढ़ आत्ममक्ति होती 
हैं जिसके बलपर एक बार दृढ़ निश्चय कर तपस्या बा मार्ग अहंण करने से 
उसके रखलित होने की संभावना नहीं रहती। अत, ऐसे अवसर पर संभकने 
वाले गुर को अपेक्षा भी नही । 


स्पष्ट है कि तुलसीदास को दृष्टि में गुरु के असाव में भी तारी केवल राम 
का सहारा लेकर योग-माधना और तपस्या के पथ पर अग्रमर हो परम प्राप्य 
सदाशिव पद तक निर्विष्त पहुँच सकती हैं। भत, इसमें सन्देह नहीं कि भक्ति, 
रामप्रेम-प्रधान झान एवम योग में नारी का अधिकार छोकव्रष्टा तुझसी को 
पूर्णहपेण मान्य है । 


मानस की अन्य घारियों की भी इस हृष्टि से संक्षिप्त चर्चा हो जानी 
चाहिए। कतिपय लोगो का मत है कि मानस के सभी पात्र राम-भक्त है। 
कुछ राम-प्रेम के कारण प्रेमी भक्त है तो कुछ राम से विरोध अथवा बैर 
मानने के कारण विरोधी भाव के भक्त है। विशेष का माव भी भक्तिके क्षेत्र 
में प्रवेश पा सकता है या नहीं, हमें यहाँ इसका विवेचन दृष्ट नही है। देखता 


१. श्री मरत बी शेसे भक्तों के शिरोमणि दें। उन्होंने 'मिबौसः की डपेझ्ा कर 'जनम 
नसम रति राम पद” की कामना छी भोर अयोध्या के भद्दितीव ऐशवर्य फे मध्य 
घपक बाग में अमर दो माति भाव से रहे 


नारी और भवित १२५ 


यह है कि तत्कालीस घामिक्त परिस्थितियों को दृष्टियत रखते हुए जिस तीन 
ना।रियों को विद्येप दृष्टि से विशेय क्षेत्रों मे सर्वोत्तृष्ट पद पर आसोन किया गया 
है, उनके अतिरिक्त अन्य नारी पात्रों को भक्ति-भावता का स्वरूप क्‍या हैं । 

पराभाक्त स्वरूपा जगज्जननी सीता का रूप सिम्नांकित पंक्तियों में प्रत्यक्ष 
कर दिया गया है-- 


“गिरा अरथ जल बीचि सम कहिअत भिन्न न भिन्न] 
बन्दों सीता राम पद जिन्हूहि परम प्रिय. खिन्न ॥!* 


अतः उन्हें राम से पुथक एक भक्त के रूप मे न देखकर राम की अभिन्न 
शक्ति फकतः भेक्तों की परम आराध्या के रूप में ही देखना उचित है। हाँ, 
छोकिक चरित के अन्दर्गत उनका पत्नी रूप अवश्य विचारणीय है । 


माता कौसलल्‍या का स्थान इस क्षेत्र मे अद्विदीय और विरूक्षण हैं। शतरूपा 
के रूप में उनकी तपस्या और भक्ति उन्‍्दनीय है। उस समय उन्होंने अलौकिक 
विवेक का जो वरदान माँगा है वही उनके चरित की अनुपम महावता का कारण 
है। उनकी भक्ति वात्सल्य भाव की होते हुए भी सदा विवेक अथवा ज्ञात का 
आश्रय लेकर घलने बाली है। ज्ञान के योग से भक्ति में जे दिव्यता आ सकती 
है उप्तका साक्षात्कार कौसल्या में होता है । इसी के फलस्वरूप सामाजिक क्षेत्र 
मे उनके चरित्र द्वारा माता के अलौकिक आदशे की श्रतिष्ठा हो सकी है। 

भाता सुमित्रा की भक्ति की जिठतों प्रशृता की जाए थोडी हैं। उन्होने 
रधुपति भगत' पुत्र को जन्म देता हो मातृत्व की सफलता भाना है । उनका 
राम-प्रेस, उनका धैर्य, उनकी व्यवहार कुशलता सभी प्रशंसनीय है ! 

सावा ककेयी का 'राम-प्रेम या तो मन्धरा से बार्ताकाप के समय ज्ञात होता 
है या फिर उत्तकी मूक रछानि ही उसका निवेदन करती रहती है। आध्यात्मिक 
दृष्टि से, स्वर्य कक छेकर राम की कार्य प्रिद्धि में सहायक कंकेयी का जीवन 
राम-भक्ति का अन्यतम उद्दोहरण है । 

अयोध्या और जनकपुर को स्व्ियो से लेकर नेरफिप्त्नियों, ग्रामवधूटियों 
तथा वनवासिनियों तक सभी स्थ्रियाँ किसी न किसी रूप में प्रभु की कृपा- 
भाजनू हुं... 
76 मानस बाल० २३१ 

3 बढ़ी, अयो6 ७४.१॥ ० 

डर च्र्न 
हा है  अआ स िप 
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मंधरा की स्थिति कुछ विचित्र है। वह सरस्वती की प्रेरणा से शाम के 
प्रतिकूद कार्य अवध्य करती हैं परन्तु इसके पूर्व उसका यहें रूप नहीं, यह 
स्पष्ट है। 

वानर-समाज की तारा ने क्या साधना की, पता नहीं । यह अवध्य है कि 
प्रभु की अकारण दयाछुत्ता के कारण ही उसे ज्ञान हुआ और उसने भक्ति का 
बरदान माँग लिया :--- 


धतारा विकलछ देखि रघुराया। दीन्ह ज्ञान हरि लीन्‍्ही माया। 
् र् 44 
उपज्ा ज्ञान चरत तब हागी। लोन्हिसि परम भगति बर मांगी 


जत्रिजटा एक ऐसी राधसी है जो राम-मभपहिमा जानने वाठी और जानकी 
की सहायिका है। राक्षस वर्ग की दो प्रमुख स्नियाँ हू--शूपगखा और मन्दोदरी । 
शूर्यणघा रामभक्‍त नही है। बह तो राम को मानव समझकर ही मानवी रूप 
घारण कर अपनी दानवो प्रवृत्ति की तृप्ति के हेतु उनके समक्ष भारी और 
तंदनुसार फल भोगकर चली जाती है। प्रबन्ध-दष्टि से उत्तका महत्त्व अवश्य है 
जिसका संकेत मिम्नाक्षित दोहे में प्राप्त होता है --- 


“ललछिमन अति छाथौ सो नाक कान बिनु कीन्ह । 
ताके कर रावन कहूँ मनौ चुनौती दीन्‍्ह | 


मय दानव की कन्या, प्र्ोक्यविजयी राक्षसराज की पत्नी भनन्‍दोदरी 
सामास्य नारी वही है। प्रात स्मरणीय पंच कन्याओं से उसको भी गणना की 
जाती हैँ। वह पतिव्रता पत्नी हैं। उसने राम का स्त्रहप समझ लिया है। कहा 
नहीं जा सकता कि राम ने माता कोप्तल्या अथवा काकशुशुद्दि की भाँति कभी 
उसे भी अपने विराट रूप के दर्शत कंराए अथवा वहीं, पर इसे बिप्य रूप 
रघुबस मति' और सीता के स्वरूप का प्रानपूरा बोध हे। राम के स्वरूप का 
जैता निरूपण रावण के समक्ष मन्दोदरी के द्वारा हुआ हैं वैसा अन्यत्र नहीं 
दिल्लाई देता । राम के ब्रह्मतम का विवेवन विविध अवसरों पर विविध पात्रों के 
भुख से हम सुनते हैँ । परन्तु यह मन्दोंदरी के द्वारा ही सुनाई पड़दा है कि 
जड़चेतनमय सभग्न सृष्ठि ही राम का स्वरूप है। पद पाताल है, ब्रह्म लोक 





१ “मानस! किच्कि० १०.३,६ | 
व बी, भरए्य० ११। 
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दुर्दशा पर विधाद करदी राम का गठयाव करनी है कि इतसे पर 
एसोने उसका उद्धार कर दिया / राग के बल-घताप का वर्णन कर उसके 
प्रीषण अन्त पर अच्त में दह बिद्धल शीझर शाम को इबाखता का गणग्रात छा 
उठ्ती है; 

“जाग्यो मनुज करि दनुज कानन दहस पावक्त हरि स्वयं । 

जेहि समले सिव ब्रह्मदि सुर पिभ भजैह वहि करतामय॑ | 

आजनभ ते पर द्रोह रत परापोधमय तब तनु अग्र। 

तुम्हहे दियों त्तिज धाम राम समामि ब्रह्म सिरामय ॥ 

अहहू नाथ रघुनाथ सम कृपा सिन्धु चहि आन । 
जोगियन्द दुर्लभ गति तोहि दीन्‍्ह भगवान [४ 
ग़तीत तोता है कि मन्दोदरी के प्रभाव रे ही रावण की अन्य पलियाँ भी 
शाम का गुणगान करते लगी है। 
निष्कर्ष शह कि मानस में कतिपय्य राक्षसी वर्ग के क्षतिरिकत प्राय; 
अन्य सभी स्थ्रियाँ किसों ने कियी रूप में राममगत है। उनमे भी शबरी, 
पाती एच स्वम्प्रभा का इस महांकाब्य के गौरव मे विशेष स्थान है। इनके 
चित्रण में कवि की दृष्टि सभी प्रकार से स्तुत्य हैं। कोई आदचर्य नहींकि 
मारी वर्ग की इस विशेषता के कारण ही मह्ाकति ने सस्त-समाज में शामचरित 
की प्रतिष्ठा विष्णुच्प में न कर राम-कथा की प्रतिष्ठा रूृक्ष्मीकप में इस प्रकार 
की हैं .-- 
“संत समाज प्रयोधि रम्ा सी। बिस्व भार भर अचछ छमा सी ॥ 


अन्त में श्रीकृष्णीतावछी की भक्त नारियों पर भी दृष्टिपात कर 
लेना है। वहाँ मात्ता गश्ोदा से लेकर समस्व गोपिका-वृन्द तक सभी स्थियाँ 
कृष्ण की भक्त हैं। बाल लीला में मासनचोरी ही प्रधान है। उसमें तथा 
दोन्‍चार अन्य पदों में माता के वात्सल्य की मश्रुर झाँकी है। अन्तिम्त दी 
पदों में द्ौषदी के उद्धार का मार्मिक वर्णन है। गोपियों को भक्ति साधुर्य 
भाव की है। उनके प्रेम की अनम्यता की अभिव्यक्ति भी अत्यन्त रमणीय 
है, परन्तु कृष्ण की प्रेम लौलाओं का विस्तार वहाँ नहीं है। श्ूंगार के 


मानस, लेंकाव १०३, ५-१०४ । 
श बड़ी, लंका० १०३१, १४-६३ | 
३ वहीं, बूल० ३५४. ६० ! 


नारी ओर भक्ति १२ 


संयोग-पक्ष का अभाव है। गं.पियों का वियोग-वर्णत नौ पदों में औ 
अमर-गीत का प्रसंग अद्वाइम पदों में है। इस प्रकार कुल इकसठ पद 
की इस रचना का अधिकांश वियोग से ही सम्बन्धित है। कुब्जा पर विशेः 
देष्टि हैं। कुब्जा के प्रति गोपियों को भावना उदार है। एक गोपी के 
प्रस्ताव हैं :--- 
“सब मिलि साहस करिय सयानी । 

ब्रज आनियहि मन्ताइ पॉय परि कान्‍्ह कूबरी रानी ॥ 

बसे सुबास सुपास होहि सब फिरि गोकुछ रजधानी ॥ 

महरि-महर जीर्वाहू सुख जीवन खुलहि मोद-मनति खानी || 

तंजि अभिमान अनख अपनो हित कीजिय मुनिबर बानी।। 

देखिबो दरस दूसरेंहु चौथेहु बड़ों छाम रूघु हानी।॥ 

पावक परत निषिद्ध छाकरी होति अनल जग जानी || 

तुलसी सो तिहुँ भुवन गाइबी नंद सुवन सतमानी ॥।” 

दूभरी उसका समर्थन करती है :-- 


“कही है भली बात सब के मन मानी । 

प्रिय सम प्रिय सनेह-माजन सखि। प्रीति-रीति जग जानी ॥ 

यह प्रेम की अत्यन्त सात्विक और उदात्त वुत्ति हैं। प्रिय का स्नेहभाजन 
प्रेमी को भी प्रिय होना चाहिए । गोपियों का अनन्य प्रेम तुलसीदास को अमान्य 
नही, परस्तु उत्तके यहाँ उसका अधिक महत्त्व नही है । उसे लोक-कल्याण के 
हित में न देख उन्होंने उसका अधिक विस्तार नहीं किया है । 

राम की भाँति ही कृष्ण के परम रूप का बोध कराने का प्रयत्न यहाँ 
भी है :-- 

“तुलसी प्रभु प्रेम बस्य मनुज-रूप घारी' 

और.,--- 

“तुरूसिदास त्रैलोक्य बिमोहन रूप कपट मर तिबिध-सूल हर ॥7 


आदि इसके उदाहरण हैं। 


१ श्रीकृष्ण गीता०' पद ४८ | 
३२ आरीक्षष्णगीता०?, पद '४६ । 
३ वही, पद १ । 
४ पह्दी पंद २१।॥ 
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चात्तव में 'श्रीकृष्णमीलाचछो' को रचना कृष्ण चरित का गाव कर 
सांप्रदायिक भावना को दूर करने को दुष्टि से की गई है, कुछ सक्ति के मिरूपण 
अथदा भकतो के चरित-गान के लिए नही । तुछमीदास को सेवक-सेव्य भाव ही 
की भवित का प्रचार इष्ट हैं । 


री 


अध्याय ३ 


नारी और समाज 


नारीतत्व सृष्टि का मूल है। माया द्वारा सृष्टि को उत्पत्ति होती है। श्रीकृष्ण 
नें भर्जुन से सृष्टि का रहस्य समझाते हुए कहा है :-- 


“मम योनिर्महदबह्म तस्मित्गर्भ दधाम्यहम । 
संभव: सर्वभूतानां ततो भवति भारत॥ 
सर्वेयोनिषु कौन्तेय मू्तंवः संभवन्ति या : | 
तासा ब्रह्म मह॒द्योनिरहं बीजप्रद. पिता ॥” 


स्वीतत्त्व केवल सर्जन ही नहीं पालन और संहार का भी मूल होता है। 
ब्रह्म और माया के योग से सृष्टि का निर्माण होने के कारण उसमें सर्वत्र पुरुष 
ठत््व और स्त्रीतत्व व्याप्त है। चारों ओर निष्किय शिव और सक्रिय शर्क्ति 
की लीछा हो रही है । प्रत्येक देवता की शक्ति अभिन्‍त रूप से उसके साथ 
ध्थित होकर उसके कार्य-सम्पादन में निरत रहती हैं। क्‍या मनुष्य, क्‍या पशु- 
पक्षी, क्या वनस्पति-जगत्‌ सभी में नर और नारी के युग्म प्राप्त होते है । यहाँ 
लक कि स्थल जगत्‌ के सुक्ष्तम अजवयव अणु में भी दो भेद माने जाते हैं। 
इनके सर्वत्र अन्योन्याशित होते हुए भी, कई कारणों से पुर्ष की अपेक्षा तारी 
का महत्व अधिक है। स्त्री माया का रूप होने से सक्रियता का प्रतीक और 
पुरुष की निष्क्रियता को दूर करने वाली है। इसी से पुरुष ने सदैव नारी को 


अपना प्रेरणा स्रोत स्वीकार किया है । 


'राम-चरित-मानस' में आदि शक्ति की अभिव्यक्ति मातृशक्तिति के रूप में 
हुई है और विभिन्न रूपो मे उसके दर्शन होते है। विद्या और अविद्या, सुमति 
और कुमति, तृष्णा और बापना के रूप में भी बही प्रकट है। जो उसके विद्या 
रूप को मातृभाव से पूज्य मानता और ज्ञान का आश्रय छेकर अविद्या झूप का 





१ मऔमदूरगवद्गीता?, मध्याव १४, रलोक | ४। 
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त्याग करता हैं उसका छोक और परक्षोक सब्र जाता हुँ, परन्तु जो उसे नारो 
सात और हीन समझ केवल वासना-पूर्ति का साधन बना, उस पर अत्याचार 
करता हैँ उसका सर्ववाश अवश्यम्भावी है । 


मातृशवित की महिमा माता के रूप में पराकाष्ठा को प्राप्त होती है । 
मातृतत्व को समझाने के लिए मानस में जहाँ एक ओर उसका आध्यात्मिक 
झूप स्पष्ट किया गया है बढ़ीं दूसरी ओर उसका रौकिक रूप समाज में माता 
के रूप में प्रतिष्ठित करके दोनों रूपो में उचित समनन्‍्वगद्र की स्थापना की गई 
है। माता के आध्यात्मिक और लौकिक रूप का यह मणिकाचन थोग मुक्तको 
में न प्रबन्ध को भाँति सम्भव था न आवश्यक ही। अतः अन्यत्र साहित्यिक 
ओर नैतिक मर्यादाओं के साथ छौकिक दृष्टि से भी नारी के विविब रूपों का 
चित्रण है। माता का लछौकिक महत्व भी सर्वमान्य हैं। अर्डधोंगिनी और 
जीवन-सहचरो' होते हुए भो पत्नो उस महत्त्व की अधिकारिणी नहीं हो 
सकती | मात्ता का स्थान आचार्य तथा पिता से भी ऊँचा एवं सभी प्रकारतसे 
पूजनीय है । 


राम-चरित मे जिन मांताओं का चित्रण है वे हैं --कौसरुया, कैंकेथी, 
सुमित्रा, सुतयनता, मना, सोता, तारा एवं मन्दोदरी । “श्रीकृष्णगीतावली' में 
माता यशोदा की एक झलक दिखाई पड़ जाती हैं । 


शतहूपा के रूप में माता कौसल्या की महान्‌ तफ्स्या से निर्गुण ब्रह्म सगुण 
रूप में प्रकट होकर वरदान देने के लिए बाध्य हो गया। उन्होने भगवान्‌ 
के पुत्र रूप में प्राप्त होने का वरदान प्राप्त किया। वदमस्तर उनके ही आग्रह 
से ऐसी आकाक्ष[ प्रकट की :--- 


“जो बरु नाथ चनुर नृप माँगा | सो कृपाल मोहि अति प्रिय छागा॥। 
प्रभु परन्तु सुठि होत ढिठाई | जदपि भगति हित तुम्हहिं सुहाई॥॥ 
तुम ब्रह्मादि जनक जग स्वामी | ब्रह्म सकल उर अंतरजामी ॥। 
अस समुझत मसले संसय होई | कहा जो प्रभु प्रवान पुनि सोई।॥॥ 
जे निज भगत नाथ तब अहही । जो सुख पावहि जो गति लहहीं॥ 
सोइ सुख सोदइ गति सोइ भगति सोइ निज चरन सनेहु । 
सोइ विवेक सोइ रहनि प्रभु हमे कृपा करि देहु |” 


२ मानस बाज्च० एशड एप, हुए, 
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कौमल्या की इस वाणी को 'सुदू गृह! और “रुचिर' ठीक ही कहा गया है । 
थोडे में ही सब कुछ माँग छिया गया है। प्रभु के “निज” भक्तों को प्राप्त होने 
वाले सुख, सदगति, भक्ति एव रामपद-प्रेम के साथ सबके सिरमौर विवेक! को 
याचना भी धन्य हैं। इनके अतिरिक्त प्रभु की लोक-लीला में योग देने के लिए 
आवश्यक है भक्तों की 'रहनि' भी । कारण, भक्त ससार से जोबन-यापन करते 
हुए, भवित की मर्यादापूर्ण 'रहतनि--अपने आचरण को मौन भाषा-में प्रभु का 
सन्देश सुना कर लोक-कल्याण कर सकता हैं। इस प्रकार भक्ति का सर्वस्व ही 
साँग लिया गया--प्रेम, विवेक और रहनि । ऐसी माँग विवेक के बिसा सम्भव 
नही हो सकती थी । अत: प्रभु ने वरदान दिया:--- 


“मातु बिबेक अलोकिक तोरें | कबहुँ न मिटिहि अनुग्रह मोरे ॥! 


और स्पष्ट कर दिया कि विवेक तो तुममें है ही। तोरे' की व्यंजना है-- 
'तोरे है! । हाँ, वह अलौकिक होगा और कभी मिटेगा नहीं । 


इस प्रकार उन्हें वह ज्ञान मिला जो भक्ति को प्रधान और राभ-प्रेम 
को सर्वस्व मानता तथा छोक-कल्याणार्थ जीवन अर्पण को ही उसकी 
सफलता समझता है! यही है अलौकिक ज्ञान अथवा विवेक। लोक मे जीवन- 
यापत की कामना को अलौकिक ज्ञान मानना कुछ अठपटा-सा प्रतीत होता है । 
बस्तुत' है यह सीधी सी बात । 'मांनस' में ज्ञान, विज्ञान और विमल विज्ञान का 
उल्लेख है। सामान्यत. ज्ञान का तात्पर्य होता है किसी भी विपय का बोध 
होना, यथा साहित्य का ज्ञान, दर्शन का ज्ञान आदि। इससे आगे हैँ विज्ञान 
अर्थात्‌ विधेष ज्ञात । अतः छौकिक--ज्ञान हुआ छौकिक वस्तुओं एवं विद्याओं 
का बोध और छोकिक विज्ञान हुआ उनका विशेष बोध। पिमल विज्ञान 
बह होगा जिससे लोकिक और आध्यात्मिक का स्वषछूप स्पष्ट हो जाए । 
'बिमकछ' का अर्थ हूँ निर्मह। निर्मलता होने पर मलिनता नहीं रहती और 
(निर्मछ सति ' द्वारा लोक और परल्लोक दोनो के तत्त्वो का बोध ही “विमल 


१, देखर विनयाँ पद १७२--कबडुक दो यदि रइनि रहोंगो।!? 
२ मानस, बाल० १५४३। 
३. तुलस-दास जिवक झुता जगजननि जानकी? से इसो हनिर्भल मतिकी कामना 
करते है । 
“जनकसुत! जगजनति जानकों। अतिसंय पिय बरुता निषान की ॥ 
ताके जुग पद कमले मनाव । जञासु कृपा मिरमल मति पावर ॥“ 
मानस! बाल रएछ७ ८ 
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विज्ञान हैं। अलौकिक ज्ञान बह है जिसके द्वारा इस विमक विज्ञान को उप- 
लब्ब्रि हंने पर छोक और परलोक दोनों के समस्यय का ऐंशा बोध हो कि 
लक में रहते हुए भी परलोक की स्थिति हो सक्षे और छौकिक जीवस में हो 
अलोकिक उतारा जा सके । तुलसीदास की सम्पति में ऐसा ही जीवन ज्ञान 
की सफलता और भव्ति का लक्ष्य हैं। बी अलौकिक ज्ञान कौसल्या को 
प्राप्त हुआ और प्रभु की दपा से कीं मिटा नही । उनके लिए कभी राम से 
विलंग होकर जीवित रहना असस्भव ने हुआ । फरूत: उन्होंने माता का वह 
आदर्ग उपस्थित किया जो लोकनवल्याण के लिए अति आवदइयक और नारी की 
उस प्रतिष्ठा का हेतु हैं जिसे माता के रूप में उसे प्रदान करना तुलसीदास 
का इष्ट है। नारी यदि आदर्श पत्र से विचलित होती है तो पुरुष को उस पर 
स्थिर रखते वाला है ही कोन ? माता के सबोत्तम आदर्श-रूप कौसल्या के चरित्र 
से मातृशक्ति के विवेक, भेक्ति और व्यवहार की वढ़ दिध्य झांकी है जिसके 
कारण प्रजाजनों की 'उबित 'राम मातु अस काहे ने हाई सर्दधा उपयकत प्रतीत 
होती है। माता का यह आदर्ण पददलित हिन्दू जाति के उत्थान के लिए 
प्रमावश्यक था | 


कौसल्या का विवेक उनके जीवन में आद्योपान्त बना रहता हैं। उन्होंने 
भगधान्‌ के प्रकट होने पर उससे 'सिसुलीला' करते का अनुरोध किय्रा और 
उसका आनन्द प्राप्त करते हुए उनको दशा यह हो गई:--- 


“प्रेम मगन कौसल्या निस दिन जात न जान। 
सुत सनेहू बस माता बालू चरित कर गात ॥ 


० 


इस प्रेम-विभोरता में वे पुत्र का परम रूप भूछ गई । राम वचन दे 
चुके थे कि मेरे अतुम्रह से अलौकिफ विवेक्र कभी नहीं मिदने पाएगा । अतः सावा 
को लौकिक प्रेम मे मग्त देख एक दिन सुछाएं जाने पर, पूत्त में मत्ता द्वारा 
अपित प्रसाद ग्रहण करने पहुँच गए। दो बाऊकों को देख आवचर्य-चकित 
माता को विराट छूर के दर्शव करा दिए । पृत्रकण धारण करने के पूर्व चतु- 
भुंज रूप में दर्शश दिए थे। आज उन्हें बोध करा दिया कि मै पुत्र होते हुए 





१, भानस', अवोी० (६४-३ | 
२. वहीं, बाल० २०५ । 


हैं, “व्यापक बढ़ा निरंजन निशु न बिगत बिनोद | 
सो भजन प्रम मगति बस दैसत््या के गोंद बहा २०१ 
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केवल विष्ण ही नही अधिलब्रह्माण्डथ्यापो भी हूँ। मैं तीनों एक साथ हूँ। 
क्या तुम बालझूप से मण्न हो अच्य दोतो रूपों को विस्मुत कर देना चाहती हो ? 
माता भयभीत हो गयी कि “जगत पिया मैं युव करि जाता” और उन्होने 
प्रार्थना की :--- 
“अब कवहूँ जनि ब्यापै प्रभु मोहि माया तोरि ॥” 

शाम के परात्पर रूप का विस्मृत हो जाता ही यहाँ माया का व्यापना था । 
यात्रता स्वीकृत हो गई। अतः उत्तका विवेक बना रहा और राम-वतगमन 
के अवसर पर उसका परमोज्ज्वक् रूप प्रकट हुआ । विवेक का कार्य है सदमत्‌ 
की परख | उक्त अवसर पर माता का सदसद्विवेक फकिचित धूमिल नहीं हुआ। 
राम-राज्याभिपेक के दिव आनन्द एवं प्रेमातिरेक मे विभोर माला ने यह ध्यान 
नहीं दिया कि आज बिना लक्ष्मण के और अबेर से राभ उनके पास क्‍यों आए 
हैं। अतः आते ही उनसे मधुर जलूपान करने का आग्रह क्रिया। उत्तर में 
उनसे “पिता दीन्‍्ह मोहिं कानन राजू । जहाँ सब भाँति मोर बढ काजू ॥' सुनकर 
और यह जातकर कि राम चौदहे वर्ष के लिए दनवास' को आज्ञा मायने भागे 
है, माता की दशा विचिन्र हो गई, क्योकि विवेक के साथ उनमे अगाध पुत्र- 
सस्‍्लेंह भी था। उनको दशा उमर हरिणी की-सी हो गई जो एकाएक श्विह्ठ की 
दहाड़ सुनकर अपने प्राणों का अन्त निश्चय समझती है । 

पैयेँं धारण कर कारण पूछा और मंत्री-पुतर-द्वारा विस्तृत वृत्तान्च 
जातकर :-- 

“सुनि प्रसंग रहि मूक जिमि दसा बरनि नहिं जाई ॥” 

माता को न वस्तुस्थिति समझने में देर छगी और न कर्तव्य निदिवत करने 
में ही। उन्होंने कितनी जहदी में क्या निर्णय किया इस मासिक प्रध्ंग को कवि 
के ही मुख से सुनना अधिक उचित है :-- 

“राखि न सकइ न कहि सक जाहू । दूहू भाँति उर दारुत दाहू ॥ 

लिखत सुत्राकर गा लिखि राष्ट्र) विधि गति बाम सदा सब काहू ॥ 

धरम सनेह उभय मति घेरी। भइ गति सॉप छछुन्दर केरी॥ 


१, 'मानप्तद!', बाल० २०६,७ | २ बंदी, २०७; 
है. बढ़ीं, अ्रयो० ६२.६ । | 
४. “कईहि न जाइ कछु हृदय बिषादू। मनहुँ उगी सुनि केहरि नादू क? « | :, ,.. 
बढी, ह ४ 2 
' बद्दी, ४४ । 
जा... खऊु 
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राखी सुतह्ठि कर्सो अनुरोध | घरमु जाई अर बंध विरोध ॥ 
कहीं जान बन तौ बड़ि हानी । संकट सोच जिवस भद्ट रानों वा! 


इस सिएति से भी राम और भरत दीनों को समा समझ चद कर्तव्य 
निश्चित कर यूत्र से कहा .-- 


“तात जाऊं वि कील्हेहु चीका। पितु आयसू सब धरम क टीका ॥ 
राजु देन कहि दीन्हू बन मोहिन सी दब लेसु। 
टुम बिनु मरतहि भपतिहि प्रजहि प्रचंड केसु ॥ 
जो केवल पितु आयशु ताता। तो ज॑ते जाह जानि बड़ि माता ॥ 
जो पितु मानु कहेउ बस जाना। तो कानच सत्त अवध समाला ॥” 
लोव वेदानुमार भाता को पिता से बड़ा सानकूर अपनी भसहमति प्रकट 
करे हुए भी माता और विमाता से कोई भेद न मानव बिशाता की भाजा को 
साध्यता प्रदात कर उन्होने यह सिद्ध कर द्विया क्विन उत्हें कैसेयी के प्रति 
कोई ईप्या हप और ने राजा के प्रति कोई रोप हैं। सभी प्रकार सराहनीय 
महा यह हे वि जिस सातृश्द को उन्होंने पितृपद से बड़ा साना उस्रमें भी छत्का 
स्थान सर्वोपरि था और इस न्याय से मी वे सम को व्स जाने से रोक सकती 
थी । उनको आज्ञा सर्वोपरि थी, इसका प्रमाण अयोध्या की सभा में और राम 
के द्वारा शज्य-संचालन हेनु भरत को दिए गए हस परामर्रा से मिलता है - 
तुम्ह मुंत्रि मानु सचिव सिख सासी । पालेहु पुहुमि प्रजा रजवानी ॥ 
इस प्रकार राम को वन-गसन की अनुमति देने मे प्रेम का शंशिल्य नहीं, 
अलोकिक विवेक ही ममर्थ होता है। धेस के आवेग में माता भगवान्‌ के चरणों 
में छिपट अवद्य जाती है पर तत्काल ही संगत होकर सींदा की अनुनय- 
विनय सुतती और राम से उनकी सुकुमारता का निवेदन करती हैं। उनके 
अनुरोध पर दुख प्रकद करते हुए भी वे उन्हें अनुकूल उपदेश देने के लिए प्रस्तुत 
ही, राम से कहती हैं “-- 
“अस विचारि जस आएसु होई। में सिख देठें जानकिहि सोई<॥” 
णश्रिय पृत्रवधू के धर रहने पर बहुत अवछेब मिलता पर उसे भी बन 
भेजते हुए कर्तव्य ही प्रधान ही रहा है, ममत्व नहीं । 
__ ६. मानव, अदी० 3 4 ह। 
२, वही, ६४.८--५४५,२ । 
३, बी, ३१४.८। 
४. वद्दी, ५६-६ । 
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कौसल्या का आचरण सर्वथा अनुकरणीय हैं। उन्होंने अपने अधिकार की 
अवहेलना कर उसके अधिकार की रक्षा की जो उनके राम ऊँसे पुत्र के वसवास 
का कारण थी । यह इसलिए कि पुत्र-वियोग से व्याकुल राजा के सामने महां- 
रानी द्वारा कोई और ऐसा काण्ड उपस्थित न कर दिया जाए कि रघुकुल की 
मर्यादा पर आँच आए । साथ ही प्रजा के हृदय में इस आशंका के विभित्त कोई 
अवकान् मे रहें कि राम के स्थान पर भरत के राजा होने से किसी भी प्रकार 
का अन्दर उत्पन्न हो सकता है। उन्होनें वच्तुस्थिति को तुरन्त भाँपा और 
उसके अनुकूल आज्ञा देकर ऐसा उदाहरण प्रस्तुत किया जो प्रत्येक माता एवं 
विमाता के समक्ष प्रकाश विखेर कर पथ-प्रदर्शन कर रहा है। ऋसल्या का घैये 
बिलक्षण हैं जो असमल में भी मंगल की बाशा से दृढ बता रहता और मरणासचन्न 
राजा का एकमात्र अवऊब बनता हैं। पत्नी का कर्तव्य भी उन्होंने आदर्श रूप मे 
निबाहा है। राम को मरणातक वियोगाग्सि से दम राजा को डक्क्री के वचयों से 
धैय मिलता है -- 

“कौसल्या नुपु दीख मछाना। रविकुल रबि अथएउ जिय जाना । 
उर धरि धीर राम महतारी | बोली बचन समय अनुसारी॥ 
ताथ समुझि मन करिअआ विचारू | राम वियोग पयोधि अपारू।। 
करनधार तुम्ह अवध जहाजू | चढेउ सकल प्रिय पथिक समाजू॥। 
धीरज धरिय त पाइज पारू। नाहि त बूड़िह सब परिवारू। 
जौ जिय धरिअ बिनय पिय मो री | राम रूपनु सिय मिर्लाह बहोरी ॥ 

प्रिया बचन मृदु मुनत तप चितएउ आँख उधघारि। 
तलफन मीन मलीन जनु सीचत सीतलत वारि॥ 
मछली को भाँति तडपते हुए राजा की चेतना इस गीतरू बाणी से लौठ 
आई और उन्हे सुध हो आई अबे वापस के शाप की । बस, उसे बतलाकर राम- 
राम रदते हुए महाराज ने शरीर त्याग दिया । 
कौसल्या के मातृत्व का चरमोत्कर्ष भरत के प्रति उनके ममत्वपूर्ण अगाध 
वात्सल्य भे प्राप्त होता है। राम के वियोग में जो दा नहीं होती वह भरत के 
मिलने पर हो जाती है '-- 
“भरतहि देखि मातु उठि धाई। मुरुछित अवनि परी झई आई ॥7/ 
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और भरत के व्याकुल हो जाते पर चैर्य घारण कर उन्हें हृदय से लगा लेती है 
मानो राम हो लौट आए हों :--- 


“मातु भरत के बचन मुदु सुनि पुनि उठी सभारि। 
छिए उठाई छगाइ उर लछोचन मोचत बारि।॥ 
सरल सुभाव माय हिय लाए। अति हित मनहूँ राम फिरि आए ४ 
यहाँ राम की स्मृति का वेंग धैर्य के बाँध को वहीं लोड़ रहा है। भरत को 
हुदय से लगाने पर तो माता को राम के मिलन को शीतलता प्रास हो रही है । 
अबीरता का कारण प्रत्यक्ष है। राम-वियोग में भरत की बेदना का अनुमान 
माता मन ही मन करती रही है । आज उन्हें समक्ष देख उस बेदना का प्रत्यक्ष 
दर्शन कर परम धीर राम-माता भी अधीर होकर सुध्-बुध खो बैठतों है। भरत 
के प्रति ऐसी ही संवेदना के कारण घीर घुरन्धर राम भी उन्हें देखकर अथीर हो 
उठते है :+-+- 
“उठ़े राम सुनि प्रेम अबीरा। कहूँ पट कहूँ निपग घनु तीरा।*/ 
अतः राम-मभाता की अधीरता स्वाभाविक है। वरतुत. कैकेंगी ने भरत को 
नहीं पहचाता । उन्हें पहचाना है कोसल्या ने । भरत का 'सोच' ही उन्हें मृछित 
कर देता है। पुत्र को परद्धने तथा उसके लिए अनुपम त्याग की मातृ-हुदय की 
शक्ति के भव्य रूप का परिचय माता कौसल्या द्वारा शुनयना के प्रति कहे गये 
मासिक वचनों में मिलता है। उनकी वेदना दर्शनीय है :-- 


“लखनु रामु सिय जाहुँ बन भलछ परिनाम न पोचु । 
गहबरि हिय कह कौसिला मोहि भरत कर सोच ॥ ” 
जिस भरत के कारण तीनों को वन जाना पडा, उनके प्रति यह भावना | 
भाता को उन तीनो का सोच नहीं, अहर्निश्र प्राणाधिक प्रिय भरत की चिन्ता 
है। वें व्याकुल है कि किस प्रकार भरत के हृदय को शान्ति मिले । भरत पर 
किसी प्रकार का लांछन उन्हें सह्य नही । अतः जनक परम ज्ञानी है, यह जानते 
हुए भी उनसे रहा नही जाता और राम की शपथ छेकर भरत के लिए सफाई 
देती हुई सुनयना से कहती है :-- 
“राम सपथ में कीमन्हि न काऊ। सो करि कहों सखी सतिभाऊ ॥ 
भरत सीछ गुत बिनय बड़ाई। भायप भगति भरोस भलाई || 


खजकितज--+त- 
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कहत सारदहु कर मति हीचे। सागर सीप कि जाहि उलछीचे ॥ 

जानऊँ सदा भरत कुल दीपा । बार-बार मोहि कहेउ महीषा ॥ 

करसे कनकु मनि पारिख पाएँ। पुरुष परिखर्जाहू समय सुभाएँ | 

अनुचित आज कहब अस मोरा । सोक सनेह सयानप थोरा ॥” 

इसके आगे जो कहता है उसके लिए अत्यन्त दृढ़ धैर्य की आवदयकता है। 
पति की सहर्धामणी और भरत पर असीम स्नेह रखने वाली माता के लिए भी 
राजा का कथन 'मोरे भरत राम दुइ माँखी'” उतता ही सत्य था। इन दोनो 
को खोकर अयोध्या में अन्यकार के सिवा और क्‍या शेष रहता? भरत की 
बेदना के शमन हेतु वे उसके लिए भी प्रस्तुत है। इस कठोर त्याग के आगे समभो 
त्याग फीके है । माता की इस कठोर कोमछता को परखें .-- 

“कौसल्या कह धीर धरि सुनहु देबि मिथिलेसि | 
को बिबेकमिश्ि बल्त्रमहि तुम्हहि सकइ उपदेसि ॥ 

रातनि राय सन अवसर पाई। अपनी भाँति कहब समुझाई ॥ 

रखिअहि लषनु भरतु गवर्नाह बन । जौ यह मत मानइ महीप मन |। 

तो भछ जतन करब सुविचारी। मोरें सोच भरत कर भारी॥ 

गढ़ सनेह भरत मत माही। रहें नीक मोहि लागत नाही ॥॥” 

माता के इस अप्रतिम त्याग का यह प्रभाव पडा कि .+ 

“जम प्रयुन झरि धन्य धत्य घुनि। सिथिल सनेह सिद्ध जोगी मुन्ति*॥! 

“अनुवित जाज कहब अस मे।रा । सोक सनेह समानप थोरा में उनकी 
उछानि की मार्मिक अभिव्यक्ति हैं। तात्पय है कि यदि शोक होता तो से/च- 
बिचार करने की शक्ति नहीं रह जाती, यदि स्नेह होता तो राम के साथ 
भरत को भी वन भेजने की इच्छा क्यों होती और यदि सयानभ होता तो भला 
ग्रिद्रेकनिध्ि' के पास उनकी वल्लभा हारा ही अपनों सम्मति पहुँचाते का यह 
दुस्साहुस होता ? जो हो, मातृ-हुदय के निस्ट्वारथ प्रस के साथ उसकी विभाजछता 
और शालोनता की यह दिन्य झाँकी विश्व-साहित्य मे अन्यत्र दुलभ हैं। 


सुमित्रा रृव्मण को वन जाने की आज्ञा दे चुकी है। कोसल्या मातृत्व में 
सुमित्रा से बढकर अपना अधिकार समझने के कारण ही उन्हें अयोध्या छोटने 
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की आज्ञा देना अनुचित नहीं समझती । कैकेंयी के प्रसंग में भी बे इसका उप- 
योग कर उसकी सारी कुमंत्रणा पर पानी फेर सकती थी। परन्तु आध्यात्मिक 
और लौकिक दोनों ही दुष्टियों से उन्होने राम को रोकना उचित मही समझा। 
एक के असुमार राम-जन्म का लक्ष्य ही यहू था ओर दुब्री के अनुसार 
कैक्रैयी की आज्ञा का विरोध करता गृह-कलूह को बढ़ावा देना एवं कुछ की 
'कामि' को खो देना था । सपत्नी के प्रति ऐसे पवित्र व्यवहार के आदर्श का 
अनुधरण करते से बहुविवाह का दृष्परिणाम--भारतीय कुटुम्ब को बारह बाद 
कर देने वाला गुह-कलछह--प्रमूल नप्ट हो सकता है । सौतिया डाहू का कुपरिणाम 
कैकेयो के कर्तव में प्रत्यक्ष है तो सपत्ती के सदमात का सुपरिणाम कौसल्या के 
पुनीत आचरण मे। भरत के कैकेयी को दोप देनें पर भी बे उन्हे समझाती है --- 

“काहे को खोरि केकइहि लावौ | 

धरहु धीर बलि जाउँ, तात । मोको आज विधाता बावौ  ॥" 


और भो-+- 


“जति मानहु हिय हाति गलछानी | काल करम गति अघटित जाती। 
काहुहि दोष देहु जनि ताता। भामोहि सब विधि बाम विधाता। ॥” 
सुनयना के कैकेंयी पर व्यस्य करने पर भी उनका यही कथन होता है :-- 
“कौसल्या कह दोस त काहू। करम बिवस दुख सुख छति छाह॥ 
कठिन करम गति जान विधाता । सो सुभ असुभ सकल फलदाता॥ 
ईस रजाइ सीस सबहीके। उत्पत्ति थिति लय बिपहु अमी के ॥ 
देबि मोह बस सोचिभ बादी। विधि प्रपंचु अस अचल अनादी॥ 
हि. 
भूपति जिअब मरब उर आनी। सोचिअ सखि रूखि निज हित हानी ॥” 


कर का रा ४... हज > ६ 
माता कौसिल्या की वेदता का अत्यस्त मामिक रूप गीतावली में है । 
वहाँ प्रबन्ध की मर्यादा का बच्धन नहीं। फलत मानव मात्र के हुदय को 
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अनायास ही बहा ले जाने वालो सहन स्तेह को घारा वहाँ स्वंदमान होंतो हैं । 
वन-गमन के द्वेतु प्रस्तुत राम से माता का आग्रह है :-- 
“सुनहु राम मेरे प्रान पियारे। 
वारो सत्यवचन खुति-सम्मत जाते हो बिछरत चरन तिहारे || 
बिलु प्रयास सब साधन को फल प्रभु पायो सो तो नाहि सँभारे। 
हरि तजि धरमसीर भयो चाहत नुपति नारि बस सरबस हारे ॥ 
रुचिर कॉचमतनि देखि मृढ ज्यों कस्तछू ले चितामनि डारे। 
मुनि-लो वन-चकोर, ससि-राघव, सिव-जीवन धन सोउ न विचारे ॥ 
जद्यपि साथ तात ! मायाबस सुखनिधान सुत तुम्हहि बिसारे। 
तदपि हमें त्यागहु जनि रघपति दीचवंधु दयालु मेरे वारे ॥ 


यहाँ राम के परम रूप के बोध के कारण ही दशरथ भर कंकेयी पर कटाक्ष 
है। कौसल्या की रहालि का कारण यह विईंबता है कि मायावश राजा राम को 
भुला रहें है और नारिवश हरि का परित्याग कर धर्मशील होना चाहते हैं। 
उनका पति पर रोप किसी सामाग्य पत्नी की भाँत नही है । उसकी मरणान्तक 
छुप्रद ग्लानि और निम्ताकित पद में जकित पछताबे की करुण मारमिकता, 
ब्यास्या को अनुभूति की वस्तु है “- 


“हाथ भीजियो हाथ रद्यो 
लगी न संग चित्रकूटहु ते हाँ कहा जात बह्यो ॥ 
पति सुरपुर सियराम रूखन बन, मुनिव्रत भरत गहद्यो । 
हो रहि धर मसान-पावक ज्यों मरिबोइ मृतक दह्यों ॥ 
मेरोइ हिय कठोर करिबे कहूँ बिधि कहेुँ कुलिस रूद्यों | 
तुलसी बच पहुँचाइ फिरी सुत, क्यो कछू परत क्यो ॥” 


पिता ग्लामि में गछ गए। माता रलानि से जलो जा रही हैं। मरियोइ 
मृतक दह्मों' मे जो दाह हैं उसकी कही उपमा नहीं । वियोगारित में दग्ब मातु- 
हुदय के संताप के अन्य विविध रूपो का अनावरण भी यहाँ है । उतकी बाल- 
लछीछाओं का स्मरण, दर्शन और मिलल को आतुरता, उनको 'बान धनुहियाँ 
भौर 'रूछित पनहियाँ आदि वस्तुओ तथा दीन घोड़ों को देखकर माता की हृदय॑« 


१ 'गीता०' अयो० २१ 
२ बढ़ी ८४ । 
६ देखिए गोता० श्यो० पद २ ४ इुर्‌, पढे ८ 


१४२ तुलसीदास की दृष्टि में - वारी' ** 


विदारक अवस्था को कारुणिक अभिव्यक्ति है । यह बेदना उन्हें अद्धं-विश्िप्तावस्था 
तक पहुँचा देती है ।* 
अन्त में बेदना का भी अन्त होता है। राम के पुनराममन की तिथि समीप 
भा रही है और माता सगुन मना रही है :-- 
“बैठी सगुत मनावति माता ) 
कव ऐहै मेरे बाल कुसल दोउ कहहु काम फुर बाता ॥ 
दूध भात की दोनी देहो सोने चोंच मढेहों। 
जब सिय सहित बिलोकि नयन भरि राम-रूपत्त उर लैहों । 
माता काक की चोंच सोने से मढा देने का बचन देती हैं दाकि बह जहाँ 
जाए उसका आदर हो और सभी राम के आते की सूचना देनेवाले इस काक को 
वूधनभात बिलाएँ। उन्हे अपनी धुत्त में न तो यह ध्यान हैं कि काक को दुब- 
भात विशेष श्रिय नहीं और न यही कि उसमें उनकी बात समझने की कितनी 
क्षमता है | यह प्रेम की बह उमंग है जो हर्प और बिपाद दोनो में लहराती 
और जड़-चेतन का भेद दूर कर सभी को अपनी छपेट में समेंटवी चली जाती 
है । इसी ने राम से मो कहुला दिया था :-- 
“हे खग मृग हें मधुकर सू नी । तुम देखी सीता मृगनैनी 
धीरे-घोरे वह समय मी आ जाता है जब प्रेम और हर्पातिरेफ से विल्लल 
माताओं को विलक्षण अवस्था में उनके बात्सल्य की पराकाष्ठा दिखाई 
देती हे ला हु 
“कौसल्यादि मातु सब धाई । निरखि बच्छ जनु धैनु लवाई। 
जनु घेनु बाहूक बच्छ तजि गृह चरन बन परबस गई ॥ 
दिन अत पुर रुख सुवत थन हुँकार करि धावत भई |?! * 


१ “भाई री | मं ह्ि कोड न समुकावे । 

राम गवन साँचो किपौ सपनों मन परतीति न आवै ॥२॥ 

लगेइ रहत मेरे नेनन भागे राम लखन अर सीता । 

तदरि न मिदत दाद या उर को विधि जो मयो बिपरीता ॥२॥ 

दुख न रहे रघुपतिदि बिलोकत, तमु न रहे जिनु देख । 

करत न प्रात पयान सुनहु, सखि ! अरुमि परी यह लेखे ॥३॥”* 

गीता०, श्रयो० ४३ 

२ यही, लक्षा० १६ | 
३ 'मानस', अरण्य० २३४ | 
४ बी उधर ५३, छुन्द 


नारो और समाज श्ड्र 


कहवा न होगा कि वात्सल्य के चित्रण में मातुहीत कवि अपने 'साय-बाप' 
राम की कृपा से ही सफल हो सका है । 


सार्शश यह कि कौसल्या का अलौकिक विवेक एक ओर अध्यात्म मे उनका 
प्रमोज्ज्वल रूप प्रत्यक्ष करता है तो दूसरी ओर लोक-जीवन में उन्हें परम 
पूजनीय सिद्ध करता है। साथ ही उनके वात्सल्य का अजस्र श्लोत मानव मात्र 
को रसमग्त करने में सक्षम है। उनके चरित्र हारा भारतीय संस्कृति के 
उन्नायक महाकत्रि ने समाज और देश का मस्तक ऊँचा करने वाले बारी के 
विशवबंद्ध स्वरूप की प्रतिष्ठा की है । भारतीय नारी के लिए सर्वाधिक कल्य,णकर 
यही आदर्श है। उन्होंने माता और पत्नी दोनों के कर्तव्यों का पूर्ण निर्वाह 
किया । उनसे मूलकर भी कोई कार्य ऐसा ते बन पड़ा जिसमें किसी प्रकार की 
त्रटि पाई जा सके । तुलसोदास के पूर्ववर्ती रामचरित सम्बन्धी ग्रंथों से तुलना 
करने पर ही हम उनकी उस दिव्य दृष्टि का उचित मूल्याक्रन कर सकते है जो 
इस आदर्श को प्रतिष्ठा के मूल में है। 


मानस में तीनों माताओं का परस्पर वार्तालाप कही नहीं देखा जाता। 
कवितावली' में इस सम्बन्ध के दो कवित्त है। कौसल्या का परिताप है :--- 
“सिथिल सनेहू कहे कौसिला सुमित्रा जू सो, 
में न रखो सौति सखी | भगिनो ज्यों सेई है । 
कहे मोहि मैया कहौ में न मैया भरत की 
बलेया लेहो, भेया ! तेरी मेया केकेई है।॥। 
तुलसी सरल भाय रघुराय माय मात्ती, 
काय मत बानी हूँच जानी के मतेई है। 
बाम विधि भेरो सुख सिरिस सुमन सम 
ताको छल-छुरी कोह कुलिस है टेई है॥।” 
सुम्रित्रा का उत्तर है :-- 
“की जे कहा जीजी जू ! सुमित्रा परि पाये कहै 
तुलसी सहाबे विधि सोई सहियतु है। 
रावरो सुभाव राम-जन्म ही तें जानियत, 
भरत की मातु को कि ऐसो चहियतु है ? 


१ कूदिता०” झ्रयो० २ 


१४४ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" '* 


जाई राजघर ब्याहि आई राजघर माह 

राजपूत पाए हैँ न सुख लहियतु है। 
नेह सुधागेह ताहि मृगह मरीन कियो, 

ताह पर बाहु बिनू राहु गहियतु है ॥” 


इन वचनो में कौसल्या के प्रति श्रद्धा तो दैकेयी के ग्रति सहानुभूति भी 
लक्षित होती है । दोनों का ज्यक्तिव यहाँ स्फुट है। एक राम-माता है तो 
दूसरी भरत-मांता । जब एक का आचरण अपने पुत्र के अनुरूप है तो दूसरी 
का उसके प्रतिकूल कैसे हो गया ? सुमित्रा का तात्पर्य हैं कि विधि कौसल्या 
के ही प्रतिकूल नही कैकेयी के भी प्रतिकूल है। नेह-सुधाकर को दशा भी 
सुधाकर जैसी ही हो रही है । पहले विधाता ने उसे कालिमायुक्त किया, ऊपर 
से बिता बाँदों का राहु प्रत रहा है। राम को जनती भहान्‌ है तो रामप्रेम-सुधा 
की मूर्ति भरत की जननो राम-प्रेम से रहित कैसे ? कभी कोमछ की उत्पत्ति 
कठोर से और पुष्य का मूल पाप में उदित होना संभव्र हैं ? अशस्तु, कैकेयी के 
स्वभाव से ही कुटिल त होने ,का सकेत यहाँ सन्निहित है। केकेयी ने जो किया 
वह उसका 'कर्तंब” मात्र था, स्वभाव नहीं । भरत के हृदम में अग्राथ राम-प्रेम 
अचानक नहीं जाग उठा था। बह वाल्यावस्था से ही वहाँ पाछित-पोपित और 
पृष्ट होता रहा होगा। क्या यह किसी-राम-विरोधी माता के स्नैहं-रस द्वारा 
पालित पृत्रहुदय में समव था ? अतः सुमित्रा के संकेतानुभार यहू विश का 
विधान ही था कि राजघर में उत्पन्न, राजघर में विवाहित और राजकुमार 
की माता होकर भी कैकेयी को सुख न मिले, करूक छूगे और रह्वांति छपी राहु 
से ग्रस्त हो वह मरणान्तक कष्ट उठाती रहे । उसके प्रति कही गई युमित्रा की 
यह अभ्युक्ति बडी मारमिक है । 


चित्रकूट में रनिवास-समस्मिलन के अवसर पर सुनयता विधाता पर ढालकर 
कैकेयी पर “्यंग्य करती है (--- 


“सीय मातु कह बिथि बुधि बॉकी । जो पय फेनु फोर पब्िटाँकी ॥ 
सुनिअ सुधा देखिअहि गरछ सब करतूति करालछ। 
जहँ तहँ काक उलूक बक मानस सकृत मरा ॥” 


१. 'कृविता०' अयो० ३ । 
२. मानस” झथो० ए८० ८, रहें 


मा आम चर 53 तु पका 


भारी और समाज श्ड्प्‌ 


तात्पयं यह कि विधाता की बुद्धि का बाँकापन कुछ ऐसा है कि वह कोमल 
अस्त्र से संभव होते हुए भी कठोर से काम लेती है। भरत के राज्य-तिकक के 
लिए रामवनंगमन ऐसे कठोर धस्त्र का प्रयोग न कर किसी सरल उपाय का 
आश्रय लिया जा सकता था । कल्पना की जा सकती हैँ कि विश्वामित्र की 
भाँति, विधाता एक नहीं तो अनेक ऋषियों को दशरय के पाम असुर-बंध के 
निमित्त राम-लक्ष्मण की यथाचना करने भेज सकता था। जिनकी प्रशंसा में 
सुरपति बसइ बाँह बल जाके कहा गया, वेवासुर-संग्राम में सहायक वही चक्र- 
वर्ती महाराज क्‍या शरणागत व्यषियों को रूखा उत्तर दे देते ? यह नहीं, तो 
सीधे-सीधे कैकेयी ही दुष्टदछून के हेतु राम को वतन भेजने का वरदान मॉँग कर 
इस महान्‌ दुर्घटना के कारणरूप अपयश की भागी होते से बच सकती थी। 

सुमित्रा का उत्तर ध्यान से सुनने योग्य है .-- 

“सुनि ससोच कह देवि सुमित्रा | विधि गति बड़ि बिपरीत बिचित्रा ॥ 

जो सजि पालइ हरइ बहोरी | बाल केछि सम विधि मत्ति भोरी ॥* 

उनका कथन हैं विधाता की मति विपरीत कार्य करवे वाली बडी ही 
विचित्र है। वह सर्जन के बाद संहार और उसके उपराष्त पुन. सर्जन करती 
रहती है। कोमल से कठिन और कठित से कोमल कार्य उसकी विलक्षण 
सृष्टि में ही संभव है। उसने राम-बन-गमन का कठ र कार्य उसीसे कराया 
जिसका राम से नाता माता कौसलल्‍या की इस कसक में व्यंजित है :-- 

“तुलसी सरल भाय रघुनाथ माय मानी 
काय मन बानी हूँ न जानी के मतेई है ।।” 

और इस कठोर कर्म का परिणाम हुआ भरत के कोमल भक्त-हृंदय में 
छिपे हुए गृढ़ राम-प्रेम रूपी अमृत का उद्भव । यदि केंकेयी भरत के राज्य- 
तिलक को प्रमुखता दे कठोर निर्ममता न घारण करती ओर दृष्ट-दलन के 
मिमित्त राम-वनवास का वरदान माँगती तो राम जन्म का हेंतु पूर्ण होगे पर भी 
भस्त-जन्म का हेतु अपूर्ण ही रह जाता, जिसकी घोषणा भक्त तुलसीदास ने 
मरत-चरित के अंत में की है । 


१ मानस? अयो०, २८१.१,२ । ३ दे० 'कंक्ति।०?, अयों० २। 
३ “प्िय राम श्रेम प्रियूब पूरन द्वोंत जनमु ने भरत को। 
मुनि मन अगम जम लियम सम दम विषम अत आजरत को ॥ 
दुख दाह दारिद दंम दूपत सुजस मिस अपइरत को। 
कलिकाल सुलसी से सठन्द्ि इठि राम सममुख करत को ॥7' 
भानस भयवों० ३२४ £ १२ 


5९ 


१ तुलसीदाम की दृष्टि में - नारी" 


माता ने जिस रामप्रेम-पीयूष से पूर्ण पुत्र को जन्म दिया, उसे प्रकट करने 
का कर्तव्य भी उसी का था । यह दिव्य प्रेमामृत प्रकट हुआ विरह-सजात 
सात्विक आत्मलानि और मामिक बेदना के साथ, भरत के ग्रम्भीर हृदय-सागर 
से ही -+ 

“प्रेम असिज मंदरु बिरहु भरतु पयोधि गंभीर । 
मथि प्रकटेउ सुर साधु हित कृपासिधु रघुबीर ॥” 

चौदह वर्ष की अवधि केवछ रावण-वध और राफ्षस-उद्धार के हेतु अथवा 
तिषाद, शबरी, जदायु, सुतीक्ष्ण, शरभंयग आदि के कल्याण के साथ कषि-मुनियों 
के भाश्रम पवित्र करने के निमित्त ही नहीं, भरत के उस नवीन यथ-चन्द्र के 
अवतरण के लिए भी आवश्यक थी जो अनन्त काल पर्यन्त भक्तों के हृदय में 
उदित हो प्रभु-मिक्नन का पथ प्रकाशित करता रहें। भरत के हृदय का गूढ 
प्रेमामृत प्रकट करने को सामर्थ्य उनके प्रियतम रास में ही थी । उन्होंने भरत को 
अपने वियोगपथ से प्रस्तुत करने के प्रयोजन से देवताओं द्वारा प्रेषित सरस्वती 
को इस विकेट कर्म से लहीं रोका । देव-गुरु ने देवताओं को समझाते हुए जो 
कहा है :-- 

“तब किछ कीन्हू राम रुख जानी | अव कुचालि करि होइहि हाती ॥।” 
उससे स्पष्ट हूँ कि राम के रुख के अनुसार कैंकेयी को भी विधि का विधान 
पूरा करने के लिए इस 'कुचाल' में निमित्त बनता और राम द्वारा भरत के 
प्रेमामृत के प्रकटीकरण में योंग देना था । यह राम-माता कैकेयी का ही कार्य 
था कि सारा कलूक स्वय समेटकर पुत्र के निष्कुलंक चन्द्र को विश्व को अमृत 
का दान देने योग्य बना दिया। माता का यह रूप सामान्य बुद्धि के तो परे 
ही रहा | सपत्तियों ने उससे कर्म की कठिन गति और विधि का विचित्र 
विधान देखा । उसे समझा लीकछा पुरुषोत्तम ने और इसीलिए कहा -- 


“दोसु देहि जननिहि जड़ तेई । जिन्ह गुर साधु सभा नहिं सेई ॥” 


सत-संभा के सत्संग से 'राम-रहस्थ ' का बोघ होता और ज्ञात हो जाता है 





१ लिखत सुधाकर लिखिगा राहू! के अनुसार यहों ओष्ठ कत्तव्य भीपण कर्तव 
बच गया | 
२ “मानस, श्रयो० २१८। 
ह बही, २१७३ । ४ वही, २६२,८ । 
औरो राम रहस्य अनेका? में का एक रहस्य यद भी है। 
मानस”, बाल० ११५३ 
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कि भक्तवत्सल भगवान भक्तो के उद्धार और धर्म-स्थापना के हेतु क्या कुछ 
लीला नहीं करते और उनके भक्तगण भी बराबर उनके साथ अवतरित हो उस 
लोल! में योग दिया करते है। जो जितने निकट हैं उसे उतना ही कठिन कार्य 
साधना पडता है। छोक-व्यवहार के अन्तर्गत इसी भाव की झलक भरत से 
किए गए इस अनुरोध में भी सिलती हैं :-- 


“बॉँटी बिपति सबहि मोहि भाई। तुर्माह अवध भरि बाड़ि कठियाई ॥” 


इसी कारण 'अतिश्य प्रिय जानकी को वन में छोड़ने का कार्य प्राणप्रिय भ्राता 
लक्ष्मण को ही सपा गया था। सबसे कठोर कर्म माता के हिस्से मे पड़ना 
ही था। पुत्र के छिए सर्वाधिक त्याग बही कर सकतो हैं। रघुकुछ की सत्य- 
संघता की कीति में धब्घा न छगे इसलिए राजा ने पुत्र का त्याग किया और 
पिता मे पुत्र के लिए प्राणों का। पर माता ने पुत्र के लिए त्याग दिया उस 
कोति का लोभ भी । इस दृष्टि से कैकेयी का छउत्सर्ग अमुल्य हैं। राम ने जो 
कौंसल्या से अधिक कैकेयों को माता उसमे उन्तके सरल प्रेम के अन्तर्गत उनको 
लीला का यह रहस्य भी प्रच्छन्न है, जिसे समझ लेने पर राभचरित के साहि- 
त्यिक रस के साथ अलौकिक 'श्स विशेष का आस्वादन भी हो सकता हैं। 


कैकेयी के प्रति भरत की भावना कुछ भिन्‍न दिखलाई पडती है। उसका 
कारण यह है कि भरत के चरित्र-चित्रण का लक्ष्य राम-रहस्योद्धादन नहीं, 
लोक में आदर्ग भक्ति की प्रतिष्ठा है। संत्वार में भक्तों के छिए जो आचरण 
अनुसरणीय है उसे अन्यत्र खोल दिया गया है  :+-- 


“जाके प्रिय न राम बैदेही । 
सो छॉड़िये कोटि बेरी सम जद्यपि परम सनेही | 
तज्यो पिता प्रहलाद, बिभीषन बंधु भरत मह॒तारी। 


१. मानस, अयो० १०५६ 
३, श्रीकाइभिहास्वामी कृत रामायण परिचर्या दौंका! में कहा गया है :--ैसे 
श्रीराम जी कैकेयी को बड़ी परोपकरारिणी मानते हैं. कि इतना बड़ा कलंक प्रपदे 
माये पर लेकर ज्रेलोक्य का उसने भला किया ।” मानस पीयूष”, अयो० २६२.८ 
की टिप्पणी से । 
३, आध्यात्मिक दृष्टि से केकेयी के अविद्या-रूप की चर्चा प्रथम भरध्याय में को जा चुकी 
है देखिए प ले पृप्त २६ १०, ४०-४१ 


१४८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" 


बलि गुरु तज्यों कंत ब्रज-बनितनि भए मुद मंगछकारी ॥” 

भाता कैकेयी को यहीं छोड अब महाकाव्य की महारानी ककेयी के चरित्र- 
उद्घाटव की ओर बढ़कर देखें कि उनके द्वारा महाकथि का क्‍या संदेश प्राप्त 
होता है । 

बालकाण्ड में कैकेयी का उल्लेख अन्य रानियों के साथ अवध्य है पर उसका 
चरित्र खुलता है राम-राज्याभिषेक के अवसर पर भन्यरा के साथ सवाद के 
समय ही। इस संवाद में कवि को सूक्ष्म मलोवेज्ञानिक दृष्टि, नारी-स्थभाव 
की परस तथा चरित्र-चित्रण की कुशलता का पूर्ण परिचय मिक्तता है। प्रसंग 
आरम्भ होता है मंधरा के परिचय से : 


“जन्म मंथरा मद सति चेरी केकइ केरि ! 
अजस पेटारी ताहि करि गई गिरा मति फेरि ॥ 
भविश्नष्ट मंधरा राज्याभिषेक की तैयारों देख जलती हुई स्वामिनी के 
पास पहुँचती है :--- 
“भरत मातु पहूँ गई विरूुखानी | का अनमनि हसि कह हँसि रानी 
ऊतरु देह न लेइ उसासू | नार्चिरित करि ढारइ आँसू । 
हँसि कह रानि गालु बड़ तोरें | दीन्ह छषत सिख अस मन मोरें ॥” 
रानी की इन बातो से और आगे चलकर उनके प्रति कहें गए अन्य बचनों 
से ज्ञात होता है कि मंथरा उनको विशेष क्रपाभाजव और प्रिय मुँहलगी दासो 
है। उनकी बात सुनकर वह ठंढो सासें छोडती हुई मौन रहतो है तो रानी 
कुछ घबराकर रास, महाराज एवं अन्य पुत्रो का कुदारू-क्षेम पूछते लगती है -- 
“सभय रानि कह कहसि किन कुसल' राम महिपाल | 
लषनु भरतु रिपुदवनु सुनि भा कुबरी उर साल 
मथरा उत्तर देती है :--- 
“रामहिं छाडि कुसल केहि आजू। जेहि जनेसु देइ जुबराजू।। 
भयेउ कौसिक॒हि बिधि अति दाहिन। देखत गरब रहत उर चाहिनो ॥” 


२, “विनय! पद १ैखड़ । 

२. मानस, अयो० १२ । 

है, वही, १२,५, ६। 

४. वही १३ । 
भर, वही १३ ९, १ 
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और रानी को फटकार भी बतलाती है कि उन्हें अपनी और अपने पृत्र को चिन्ता 
नही है। उसकी मछिनता युक्त बातों के लिए उसे परिहासपूर्वक फ्रठकारती हुई 
रानी अपने हृदय को प्रसन्नता प्रकट करती और इस समाचार के लिए उसे मुँह 
माँगा प्रस्कार देने का वचन देती है । परन्तु बुद्धिमती कैकेयी को भाँपते देर नहीं 
लगती कि कुछ दाल में काला' अवध्य है। महारानी कौसल्या के प्रति पहले कभी 
कोई क्षोभ प्रकट न करनेबाली दासी आज यह ॒ साहस कँसे कर रही है, इसका 
असली भेद जानने की इच्छा से, और बह झूठ न बोल पके इसलिए उसे प्रिय 
भरत की शपथ दिला कर वे पछती हैं .-- 


“भरत सपथ तोहि सत्य कहु परिहरि कपट दुराउ | 

हरष समय बिसमउ करसि कारन मोहि सुनाउ ॥” 
उन्हें निश्चय हैं कि मंथरा अब झूठ नही बोल सकती । अब मंथरा खुछती हैं, 
और यही उसकी सरस्वती द्वारा प्ररित कुटिल बुद्धि का कौशल कार्य करता है । 
बह समझ लेती है कि कौसल्या के प्रति सद्भाव और राम-सीता के प्रति मिताग्त 
निइछल प्रेम रखनेबाली कैकेयी के मर्म पर आधात किए बिना इृष्ट सिद्ध नही 
होगा । राम के व्यक्तित्व और उनके प्रति कैकेयी के वात्सल्य से परिचित मंथरा 
खूब समझती है कि राम के प्रति दुर्भाव उत्पन्न करना उसके बूते के बाहर हैं । 
हाँ, नारी की कमजोरी है 'सवति' के प्रति देप* । इस अस्त्र की कोई काट नहीं 
होगी । ऐसा समझकर मथरा विचार करती है कि छोटी रानो के हृदय में सौतिया 
डाह जगाकर कौसल्या को नीचा दिखाने के लिए उसे कटिबद्ध करना सरल होगा 
और वह सभव हो सकेगा राजा को माध्यम बनाकर ही । अतः यदि महाराज 
और कौसल्या को कुमत्रणा को बात भल्नी-भाँति रानी के मन में जमा दी जाए 
तो कैकेयी उन्हे तीचा दिखाने मे कोई कसर नहीं रखेंगी। राम के प्रति दुर्भावना 
उत्नन करना संभव नहीं । अत. उनके प्रति कोई द्वेष न दिखलाते हुए, राज्य- 
तिलक के अनिष्टकारी प्रभाव की आशका उत्पन्त करती हुई मंधरा कहती है कि 
राम तुम्हें प्रिय हैं. और राम का तुम पर प्रेम है। पर समय बंदलते देर नही 
लगती | राम का तिछक भी उचित ही है कितु उसका दुष्परिणाम सोच कर हृदय 
काँप उठता है। बात यह है कि राजा का तुम पर विश्येष प्रेम है। 'सवति सुभाद 


१ मानस, अयो० १५। 

2२ नारी की समस्त तामसी प्रवृत्ति इसी में केन्द्रित हो बाती है जिसके प्रभाव में 
बह मातृत्व के 'घइ्टन वात्सल्य दो भूलकर सौतेले दालक पर भी अत्याचार करने 
छगती है 


१५० तुलसीदास की दृष्टि म॑ - तारी''* 


वद्य बडो महारानी उसे गले के नीचे कँसे उतार सकती है ? वे तुम्हारी जड़ 
उख्राड फेंकता चाहती है । पर हैं बडी हो कपट-चतुर | ऊपर से जितनी मधुर 
भीतर से उतनी ही कुंटिल। 'चतुर गंभीर रास महतारो' की चाकू समझना 
सरल नही । तुम तो सोतो की सेवा और राजा के प्रेम के गर्व मे फूली हुई भूली 
रहतो हो | उचर उन्होने मौका पाकर श्रपंच रचकर राजा को फुसला लिया है । 
इस परिस्यिति को समझ कर रानी का मन डॉवाडोक हो उठता है और मथरा 
सबसे बड़े सावन 'सफेद झूठ' का आश्रय लेकर कहती है कि देखो, तुम किस फ़दे 
में पड़ी हुई हो 
“भयड पाख दिन सजत समाजू। तुम्ह पाई सुधि मोहि सच आजू [7 
यह झूठ नहीं है क्योंकि :--- 
“खाइअ पहिरिअ राज तुम्हारें। सत्य कहे नहिं दोपु हमारे।॥ 

जौ असत्य कछू कह बनाई। तो विधि देइहि हर्माह समाई ॥” 

बस, अब अपने निश्छछ व्यवहार का परिणाम देखना । कौसल्या होंगी राज- 
माता भर तुम दृध की मबखी, और भरत बढाएंँगे बन्दीगुद् की शोमा । संधर्प 
राम और भरत का नही, छुम्हारा और कौसल्या का है। वहू तो सौत ठहरी । 
पर राजा की तो देखो । इधर तुमसे नित्य प्रेम-प्रदर्श और उधर तुम्हारी सौत 
के साथ यह कुमत्रणा | भल्ता पद्रह दिन से तिलक की तैयारियाँ हो रही हैं और 
तुम्हे पता चला है आज, वह भी मुझसे, राजा से नहीं । भरत को' भी इसी समय 
ननिहाल भिजवाया गया है। जरा सोचो, तुम्हारा राम पर वह श्रम और उनका 
भरत के प्रति यह व्यवहार [* 

तीर निशाने पर बैठा । ककेयी का आत्माभिमान तड़प उठा । कौसल्या की 
कुमनत्रणा और राजा के तथाकथित कपट-व्यवह्यार की. कल्पना ने उसकी सुमति 
को कुमति में परिवर्तित कर दिया। विश्वास था कि भरत की ह्नपथ दिलाने 
पर मंथरा झूठ ते बोलेगी। अतः उसको बातों के आधार पर कैकेयी की जो 
मानसिक प्रक्रिया हुईं वह स्वाभाविक है। मंथरा ने आँखों पर पड़ा पर्दा हटा 
दिया और उनके समक्ष कौसल्या की कपट-लीला के साथ नित्य नए मनमोहक 
रूपो से लुभाने वाली राजा कों छ्मलीला की विभोषिका प्रत्यक्ष हो गई।॥ 


१ “मानस, अयो० १८३ | 
२ बेदी १८४, ५। 
३ मयरा-फ्ेफ़ेयो सवाद के लिए देशिए 'मानस', भयो० १२ ६२ ४ 


ख 
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कैंकेयी ने अपनी डाॉवाडोल स्थिति को पहचाना । डूबते को तिनके का भी 
सहारा बडा होता है। रानी मे दासी की शरण लछी। देखा, आज एकमात्र 
वही अपनी हैं। एक पखवबारे से हो रही राज्यतिलक की तैयारियों को सूचना 
इतने दास-दासियों और परिजनों में से किसी मे भी क्‍यों तहीं दी ? निश्चय 
है, मुझसे यह रहस्य छिपाया गया हैं और यह है राजाज्ञा का ही परिणाम । 
पन्यथा कौन ऐसा था जो यह शभ समाचार सुनाकर मेरा कृपाभाजन न बनता 
चाहता ? राजा मे ऐसा इसलिए किया कि कही में कोई विष्न न उपस्थित 
करू | सिदचय ही उनके कान कौसत्या ने भरे है कि उनके राजमाता बनने 
से मुझे क्लेश होगा ॥ मुझसे उनकी ईर्ष्या ठीक ही है, पर भरत से भी यह 
कंपट | मंथरा एक बात और भी तो कहे रही है। उसे सै्योतिषियों ने 
वबतल,या हैं कि भरत ही राजा होंगे! इस प्रकार इस निरबलबतामें कंकेयी 
को कोई उपाय नहीं यूझ रहा है। मरा अवसर वेखकर कहती है, कहो तो 
उपाय बतलाऊँ ? राजा तुम्हारी सेवा के वश में हैं। कैकेयी अपने पक्ष में 
एक मात्र सयरा को ही देख रही है। भरत तो छल करके हटा दिए गए 
हैं । इन विपैले विचारों से उसका कोप जग छठता है। उसके भाजन होते है 
राज! और कौसल्या । सौतिया डाह से उद्बुद्ध प्रतिहिता इस कोप के साथ 
मिछकर उसके समस्त विवेक का अपहरण कर लेती है। भअत्र करे क्या ? 
क्रोधाभिभूति बुद्धि, त्रिक्षित मन और शोकसतप्त हृदय । इस मचोदणशा में 
मथरा के उपाय सुझाने का वचन देने पर रामी सिवा इसके और क्या कह 
सकती हैं .+- 
“परऊँ कृप तुब बचत पर सकऊझँ पूत पति त्यागि। 
कहसि मोर दुख देखि बड़ कस न करब हित छागि॥। 

कैकेयी की इस आर्त अवस्था में उसे दोनों बरदानों का स्मरण दिलाकर 
मथरा संतप्त हृदय को शीवक करने का उपचार बतला देती है। जया मगे, 
यह सोचने का मौका न देकर पहले ही सुझा देती है--बस, मरत को राज्य 
और राम को चौदह वर्ष का बनवास। कैकेयी तो पुत्र ओर पति तक को त्याग 
देने की बात कह ही चुको है। सुझाव स्वीकार कर छेती है। मानों रानी 
को दासी से गुरु-मत्र मिल जाता है । बस, अब विकुंब की आवश्यकता नहीं । 
भंथरा समझा देती है कि कोप-गृह में जाओ और जब तक राजा रास की शपथ 
न लें उनका विश्वास मत करवा | अन्यथा बाजीवन पछताना होगा ॥ 


१ 'मानस!, अवो० २१ 


१५६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी'*' 


इस प्रकार सरस्वती की कृपा से मंदबुद्धि मंथरा कुशाम्र बुद्धि बन गई और 
उसकी विलक्षण चातुरी ने कैकेयी के हुदय में मुप्त सोतिया डाह के बीज को 
देखते-देखते अंकुरित जोर पलल्‍छवित कर दिया । विवेक-शन्‍्य कुबुद्धिप्राप्त रानी 
ने कभी 'रोप तरवारि'' कभी 'रोप तरंगिनी' तो कभी एमशान जगाने 
वाली साधिका ओर कभी 'भूखी बाधिन' को भाँति भीषण और अशुभ रूप 
घारण किए । उस रोपलसरगिणी के प्रवाह में राजा रूपी वृक्ष समुझ उखड 
गया, अयोध्या की सुख-शाति बहू गई और वहाँ से चित्रकूट पर्यस्‍्त मलिनता छा 
गई । रातों ने »पने कौशछ की पराकाष्ठा जीघ्रातिशणीक्न दोनो बातें मनवा 
लेने में ही समझी । उसे ज्ञात था कि चक्रवर्ती का मन उसके 'आनन-चंद का 
चकोर हैं। बस, पहले रोष प्रदर्शित कर उन्हें भयभीत किया, फिर प्रेम का 
सोहक आवरण डालकर विवश्व कर दिया। प्राणप्रियां पर मसुत्न राणा रोप 
को भी 'काम कौतुक' समझ उसका इन्द्रजाछ ने पहचान सके और उसपमे बेतरह 
उलझ गए। राम की शपथ खाकर अनेक असंभव वादे पत्नो के सामने कर 
बैठे । वे इस भ्रम में रहें कि आज प्राणप्रिया यदि माँगेगी तो तिलक भे किसी 
विशेष आयोजन की ही माँग करेगी । राम पर उसके असीम प्रेम का उन्हें 
पता था । अत, वरदान सुनते ही बज्चपात-सा हुआ । एकाएक विश्वास नहीं 
हुआ और पूछा--'रिस परिहास कि साँचेहु साँचा। कैकेयी ने भीषण रूप 
धारण किया । राजा गिड़गिड़ाने लगे । विजय हाथ कूग चुकी थी और राती 
एक कदम भी पीछे हटने को तैयार नही थी । 

कैकेयी को मनु के तप और वरदान तथा तापस के अभिशाप का पता 
होता तो कहा नहीं जा सकता कि राजा की तिम्नाकित विनय का उस पर क्या 
प्रभाव पढ़ता :-- 





१ “आगे दोख जरत रिस भारी; मनहेूँ रोष तरवारि उधारी ॥?! 
“मानस” अयो०, ३०९३ । 
२ “अत कहि कुरटलि भई उठ्ि ठाढी। मानहुँ रोब तरंगिनि बाढ़ी ॥7 


चदी, ३११। 
३ “परेड राठ़ कद कोटि विधि काहे करप्ति निदासु । 
कपथ सयानि न कइति कछु जागति मन मसालु |! 
बहीं, १६ । 
४ “उतर न देश दुस॒द रिंस रूखी । मगिन्द चितव जनु बाधिन भूखी |!” 
वही, ४०१ | 


५ देववश राजा भी इसे भूले रहे और अंत समय उन्हें श्सर्दग स्मरण हुआ । तब 
हन्रोने कोछत्या को तापत शाप की कगा सुनाई । 


त्ारी और समाज १५३ 


“समुझि देखु जिय प्रिया प्रवीना | जीवनु राम दरस आधीना ॥।” 
इस सभय तो इसने उसको रोधाग्ति में आहुति का काम किया :--- 
“सुनि मृदु बचन कुमति अति जरई | मनहूँ अनल घृत आहुति परई।॥! 
ह कोटि किन करउ उपाया। इहाँ न लागिहि राउर माया ॥” 
सुरमाया बस उसकी भ्रमित बुद्धि क्रेधाभिभृत हो राजा की सत्यता और 
संधरा को कुघचाल को ते पहचान पाई और चटपट निपटारा करने के ख्याल हे 
उसने अपने फैसले के रूप में चेतावनी दे दी '--- 

“झीत प्रात मुनि वेष घरि जो न रामु बन जाहि। 

मोर मरन राउर अजस नृप समुझिय भय माहि ॥” 
उसे एक ही बात की धुत थी :--- 

“जूस कौसिला मोर भर ताका | तस फल उन्हहिंदेडँ करि साका ॥” 

उसने विचारा कि राजा का दुख अल्पकालीन है, धीरे-घीरें शांत होंगे ही । 
राम को राज्य और वन में कोई अन्तर नही । बस, कौसल्या को उनकी कुमंत्रणां 
का उचित फल मिलता चाहिए। अब में राजमाता होकर रहेंगो। मेरा 
साका चलेगा कि किसी ने असंभव को संभव करके दिखला दिया] क्रोध 
और ईर्ष्या के इस बवडर ने उसकी आँखें बन्द कर भरत की भव्य मूर्ति को 
उम्रकी दृष्टि से ओझल कर दिया और उसे क्षण भर भो यह विचारने का 
अवसर न मिला कि इसका प्रभाव अतत्य राम-प्रेमी भरत के ऊपर क्या होगा। 
उप्तकी अखिं तब खुलों जब उसके कानो ने सुना :-- 

“को तू अहुसि सत्य कहु मोही ।” 

धर्म-धुरीण भरत की मर्मभेदी वाणी ने सत्य को आँख खोल दी और कँक्ेयी 
ने अपने सच्चे स्वह्यप को पहचाना । जब अपनी भयंकर भूल समझ में आई 
तो हृदय में उमड़तों हुई असीम व्यया ने वाणों का मार्ग अवदद्ध कर दिया 
और उसके मुख से फिर कभी एक झब्द भी न निकल सका । 


१. मानस", अयो० ३२६ है। 
२, वही ३२. ४.४५. 

३, वही १३ | 

४. बी ३२.८ । . *$ 


भ कहो १६१७ 
२० 


१४ तुलसीदास की दुष्टि में - तारी'।* 


मरत अवश्य ही आत्मस्छानि के कारण नाना प्रकार से स्वयं को पिवकारते 
रहे | उसी में कभी तो उनके मुख से सुनाई पहला है :--- 
“कारन तें कारज कठिन होइ दोपु नहि मोर । 
कुलिस अस्थि तें उपक तें छोहू कराल कठोर ॥” 
भर कभी यह :--- 


“मातु भंदि मईं साधु सुचाछी। उर अस आनत कोटि कुचालछो॥ 
फरे कि कोदव बालि सुसालीं। मुकता प्रसव कि संबुक काली |” 
भरत अपने दोप-दर्शन के लिए ही ऐसा कह रहे है। परंतु चतुर कवि 
की सारगर्भ उक्ति से व्यक्त है कि कार्य सदा कारण के अनुष्ूप होता प्रकृति का 
नियम हैं। इसीसे सुघान्य कमी कोदव की बालि से नहीं छपजा करते और 
मोती क्री सामान्य सीप में नहीं उत्पन्न होते। इस न्याय से, वदि भरत 
युण्दतोंक पुनीतवरित्र है तो कैकेयी कुटिल कैसे ? कैकेयी की उहानि के 
फिंचित्‌ निरीक्षण से भी यह उक्ति उचित ही' प्रतीत होती है । उसकी बमि* 
व्यक्ति तुलसीदास के काव्य में साकेव' की भाँति लग्ने ध्याख्यानों द्वारा नहीं की 
गई हैं। उसको महनता और शालीनता माता के मौत से छिप्री हैं। केवल 
दो स्थानों पर द्वो-चार बब्दों में हो उसका सूत्र प्राप्त हो जाता है। जनक 
जी के आगमन के अवश्वर पर कवि बतछाता है :-- 
“गरइ गलानि कुटिक कैकेई | काहि कहइ केहि दूषन देई॥?॥! 
इन छब्दों से उसकी मानसिक प्रक्रिया का अदुभुत संकेत है। अपनो 
चातुरी से सग्राम में राजा के प्राण बचाने में समर्थ होने के कारण ख्यातिप्राप्त 
बुद्धिमती महारानी क्रिससे कहे कि उपने 'मंदमति' चेरी को बातों में आकर 
इतना बडा अनर्थ कर डाला | दोप दासी का नहीं, उसी का हैं कि उससे एक 
पखवारे से राज्यतिक्कक को तैयारियाँ होने का समाचार सत्य मान, इसके मूल 
में अपने विरुद्ध मारी पड़्यंत्र की कल्पता कर छी। यह ने सोचा कि कोई 
नहों तो सरलता की मूर्ति प्राणप्रिय राम उससे कभी कपट लद्टी कर सकते थे। 
ही नही, तो राजा से ही किसी बहाने इस कथन की सचाई की जाँच कर छी 
होती । वे बतछा देते कि यह शुभ समाचार उसे स्वयं सुनाकर उसका सम्मान 


१. मानस, अयो० ३७६। 
हे बही, २४६० ३२ ४। | 
है बदो रक्र १ 


भारी और समाज श्ष्ष्‌ 


बढाने और उसको प्रसन्तवाका आनन्द लेने के लिए ही उन्होंने दिन-मर उससे 
यह समाचार छिपाया था। अतः अब किसी से कहता क्या, सहना हो बहता 
शेष है! 
चित्रकूट मे उसकी दक्शा कारुणिक हो उठती है .-- 
#लखि सिय सहित सरल दोठ भाई | कुटिल रानि पछितानि अधाई॥ 
अवनि जमहिं जाचति ककेई। महि न बीचु विधि मीचु न देई ।॥। 
लोकहु बेद बिदित कबि कहूही | राम बिमुख थलु नरक न लहही ॥/ 


'कुटिल रानि' की इस भीयण सलानि का कारण केबल 'रामादिक की सर- 
लता ही नहीं है। वह सरलता उठी हृदय के हेतु इतनी गहरी स्छानिका 
कारण हो सकती है जिसमे सात्विक वृत्तियों को आश्रय मिलता रहा हो । कष्ट 
में भी प्रिय बालकों का अपने प्रति सररू व्यवहार देखकर माता को पद्चात्ताप 
की यातना असझह्य हो उठती है भौर यही इच्छा होती है कि पृथ्वी फठ णाए 
और मैं उसमें स्रम्ा जाऊँ था फिर मृत्युही आकर जाण दे। पर मुझे अपने 
अंक में स्थान कौन देगा ? छोक-वेंद में प्रसिद्ध है कि राम-विमुख को नरक 
में भी स्थान नहीं मिलता। आश्चर्य नही कि मेरा विंदीर्ण हुढ्य देख कर भी 
पृथ्वी माता बिदीर्ण नहीं होती । इस प्रकार ककैयी एकाकी ही अपनी ग्लानि 
में गलतो रहती है। 

उसके चरित्र-चित्रण के आवरण में कवि की प्रच्छन्त सहानुभूति ऐसे संकेतों 
द्वारा ही जानी जाती है। वह सुरमायावश कुटिल है, स्वभाववश नहीं । बहू मौत 
हैं और उसका मौन ही पुकार-पुकार कर तारी-स्माज की सौतिया-डाह के दुष्प- 
रिणामों से सचेत कर रहा है। ककेयी-मंथरा-संवाद और द्श रथ-कंकेयी-संबाद में 
कवि की सूक्ष्म मनोवैज्ञानिक विश्लेषण को दक्षता का पूर्ण परिचय प्राप्त हो जाता 
है। उसमे इसका प्रयोग करके मानव-स्वभाव कौ गहराई में पैठकर केवल अमृत- 
तुल्य भावों को ही नहीं, ऐसी विप-तुल्य विनाशकारी भावनाओं को भी खोज 
निकालना उचित समझा है जिनके विषले प्रभाव से समाण चेतना-विद्वीन हो 
जाता है । छोक-कल्याण के निमित्त संग्रह-त्याग की दृष्टि से इस प्रकार के गुण-दोषो 
को प्रकट करना अनिवार्य था| विधाता की अनुपम सुष्टि मानव-मानस-रत्नाकर 
के इस अमृत और विय को संत हंस” तुलूसीदास ने जैसा बिलगा कर दिखाया 
है वैसा किसी अन्य संत से संभव नहीं हो सका। 





१ मानस”, झयो० १४१ ५-७ 





१५६ तुलसीदास की दृष्टि में - मारी' '' 


निष्कर्ष यह कि गोस्वामी जी ने जहाँ एक ओर कंकेयो के अविद्यानस्थरूप को 
चरितार्थ किया है वही उसके लौकिक चरित्रांकन में भो वे खरे उतरे है । इस 
प्रसग॒ में स्पष्ट हो जाता है कि माता और विमाठा आध्यात्मिक दृष्टि से कितनों 
अभिन्‍त और लौकिक दृष्टि से कितती भिन्‍न होती हैं। कविकर्म की दृष्टि से 
उनकी भावाभिव्यंजन शक्ति और नारी-हुदय को परख के साथ उनकी मनोवेज्ञा- 
निक क्षमता का भी पूरा परिचय यहाँ मिक्षता हैं। 


वीर-प्रसविनी माता सुमित्रा का अनुपम राम-प्रेम और त्याग सबंधा सराहु- 
नीय है । माता-पिता द्वारा बनगमन की आज्ञा मिलने पर भी राम को अनुमति 
देते हुए विवेकशीला कौसल्या का वात्स्यपूर्ण हृदय अवीभूत हो नेत्री के द्वारा 
प्रकट हो गद्य । उधर, लक्ष्मण को न किसी ने आज्ञा दी और ने उन्होंने अनुमति 
ही माँगी । उन्होंने पूछते पर सब कथा कही । सुनते ही माता की वया दशा हुई 
ओर वे किप्त उधेड-बुन मे पड़ गए यह देखने योग्य हैँ :--- 
“गई सहमि सुनि बचन कठोरा। मृगी देखि दव जनु चहु ओरा ॥ 
लखन लखेठ भा अनरथ आजू। एहिं सनेहू वस करब' अकाजू॥/! 
माता बिना कहे ही पुत्र की इशछा जानकर उसके लिए असीभ त्याग कर 
सकती है, इसका ज्वलूंत उदाहरण सुमित्रा है। उसकी व्यवह्दारकुशल बुद्धि ने 
समझ लिया कि आज अयोध्या को चारों ओर से छूपेट कर उसकी सुश्रद्षाति भस्म 
करने के निर्मित्त दावास्ति भड़क उठो है। उन्होंने परिस्थिति की विषमता पह- 
चान कर सिर धुन लिया, पर बडी ही शीघ्षता से घेये घारण कर निवचय किया 
कि लक्ष्मण को भी राम-सीता के साथ वन जाना है और इसके लिए एक क्षण 
की भो देर उचित नहीं । बस, चट लक्ष्मण को बन जाने की आज्ञा दे दो | वह 
आज्ञा ही थी, अनुमति नही क्योंकि लक्ष्मण वे अनुमति नहीं माँगी थी। एक माता 
ने पुत्र को वनवास की आज्ञा दी, दूसरी ने कर्तव्य-पालन की दृष्टि से उन्हें वही 
रोका, पर तीसरी नें पिता, माता अथवा पूृत्र किसी के इच्छा प्रगट किए बिना ही 
स्वतः अपनी ओर से वन जाने की सहर्ष काज्ञा प्रदान की । इस दृष्ट्धि से सुमित्रा 
का त्याग कौसल्या के त्याग से बढ़कर है। वे नितान्त शात और गभीर है । 
उनका साहस और उनको दृढ़ता अज्भुत है। उन्ती राम-सक्ति बेजोड है। हृदय- 
विदारक समाचार सुनकर मोनमेंप किए बिता ही वे पुत्र को अवसरानुकूछ आदेश 
देने रूगती हैं +--- 


१ लक्मसा सुमित्रा के प्रसम के लिए देखिए 'मानस', अयो० 9७२३-७५ ! 
२ बढ्दी, ७२ ६-७ 


नारी और समाज श्ष्छ 


“गुरु पितु मातु बंधु सुर साई। सेइअहि सकल प्रान की नाई॥। 
रामु प्राव प्रिय जीवन जी के। स्वारथ रहित सखा सबही के ॥ 
पूृजनीय प्रिय परम जहाँ तें। सब मानिजहि राम के नातें | 
अस जिअ जानि संग बन जाहू। लेहु तात जग जीवन लाहू ॥ ” 

देखो, तुम्हारे भाग्य से ही राम बन जा रहे हैं। सभी पृण्यों का फल है 

सीता-राम के चरणों में प्रम। इसलिए : 

“राग रोपु इर॒बा मदु मोह । जनि सपनेहुँ इनके बस होहू ॥ 
सकक प्रकार बिकार बिहाई। मन क्रम बचन करेहु सेवकाई ॥ ” 

उनके विचार से राम को वन में कष्ट होगा, लक्ष्मण को नहीं । क्योंकि :+-- 
“तुम्ह कहूँ वन सब भाँतिसुपासू । सँग पितु मातु राम सिय जासू ॥ 
जेहि न राम बन छहहि कलेसू | सुत सोइ करेहु इह॒इ उपदेसू ॥ ” 
बस, ऐसी सेवा करो कि राम अयोध्या, पुरजन, परिजन ओर माता>पिता को 
भूले रहे । 

इस शिक्षा के साथ आश्योर्वाद भी हैं :-- 

“रति होउ अविरक्त अमल सिय रघुबीर पद नित-नित नई ॥* 

यह आशीर्वाद उस माता का है जिसने रामप्रेमी पुत्र के जन्म से ही अपने 

मातृत्व को सफल माना है। सुनिए, लक्ष्मण से वे बया कह रही है :-- 
“भूरि भाग भाजन भयेहु मोहि समेत बलि जाउँ। 
जौ तुम्हरे मत छाड़ि छलु कीन्‍्ह राम पद ठाउ॥ 
पुत्रवतती जुबती जग सोई। रघुपति भगतु जासु सुत होई ॥ 
म्‌ तर बाँश भलि बादि बिआनी। राम बिमुख सुत तें हित जानी ॥ 


यदि कहा जाए कि दो पुत्रों में से लक्ष्मण के राम के साथ जाने पर भी 
शत्रघ्त उसके समीप थे हों, तो इसका सत्तर हमे गीतावछी' में मिछ जाता है । 
सजीवनो लेकर जाते हुए हनुमांच जब भरत के बाण से विद्ध होकर अयोध्या में 





१ मानस! अयो० ७३ ४-८ । 
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१५८ तुलसीदास की दृष्टि में - वारो"' 


गिर पड़ते है तब उनके हाशा सीताहरण और लब्मण के शक्ति रूगने का 
समाचार प्राप्त कर सभी के हृदय पर एक बार फिर वज्यपात होता है । इस 
समय भरत को ग्लामि की सीमा सही हैं। पहुले एक माई के बन-गमन क्षा 
कारण बने, कआाज दुसरे के प्राणों के गाहक बच रहे हैं। उनको भात्मस्लामि 
इन शब्दों मे फूट पड़ती हैं :+«- 

“अह्‌ह देव मैं कतत जग जाएउ। प्रभु के एकहु काज ने आएजे' "४ 
हनुमान के साथ भी चाह तो जाएं कैसे ? 


“आयसु इतहि स्वामि-संकट उत्त परत न कछ कियो है ॥ 
तुलसिदास बिहर॒यो अकास सो कैसे के जात सियो है |” 
भरत की यह दशा देख माताएँ स्तब्ध हो जाती हैं :--- 


“भरत गति रूखि मातु सब रहि ज्यों गुड़ी बितु बाय ।” 


पहले माता कोसल्या ते भरत को संभालने का प्रयत्न किया था, आज़ 
सुमित्रा की बारं। है। आज उन्होंने जो कहा, शत्रुध्ण ते जो कुछ क्रिया और 
उसका प्रभाव उस समाज पर जो पड़ा वहू दर्शवीय हैं। यहाँ एक पद में ही 
अनेक पात्रों का हृदय खोलकर रख दिया गया है। ध्याव से देखें अयोध्या में 
अरधरात्रि के समय क्या हो रहा है :+- 
“सुनि रन घायरू छषन परे है। 
स्वामि-काज संग्राम सुभट सो छोहे ललकारि हरे हैं ।॥ 
सुबन-सोक-संतोष सुमित्रहि रघुपति-भगति बरे हैं। 
छिनच छिन गात सुखात छिनहि छिन हुलूसत होत हरे है ॥ 
कपि सो कहत सुभाय अब के अंबक अंवु भरे हैं। 
रघुनन्दन विनु बंधु कुक्षवसर यद्यपि घनु दुसरे है ॥ 
'तात जाहु कपि सँग' रिपुसूदन उठि कर जोरि खरे हैं। 
प्रमुदित पुछकि पेत पूरे जनु बिधिबस सुढर ढरे हैं ॥ 
अब अनुज गत्ति लखि पवनज भरतादि गलातनि गरें है । 
तुलसी सब समुझाइ मातु तेहि समय सचेत करे हैँ ॥” 


१ मानस, लंका ५१.३ । 
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नारी और समाज १५९ 


सुवन-सोक संतोष सुमित्रहि ने सुमित्रा को उस आसत पर आसीस कर 
दिया जहाँ अन्य कोई मानता आज तक न पहुँच सकी । शत्रुघ्त की रामभक्ति भी 
आज खुलछ गई। मानस में इस प्रसंग का विस्तार करना प्रतिपाद्य विषय से 
हट जाना होता, अत. वहाँ इसका विस्तार वही किया गया है । 

सुमित्रा का गृहिणी रूप भी कम प्रशंत्तनीय नही है। “गीवावली' में हम 
उन्हें बालकों के लालन-पालत में सबसे अधिक होने देखते है। विविध समा- 
रोहों के अवसर पर गुहइ-प्रबन्ध, चौकादि पूरने के काम में वें हो लगी दिखाई 
देती हैं। उनकी सपत्तियों के प्रति भावना भी आदरणीय है। एन्तमें 
कौसल्या के प्रति अपार श्रद्धा है। कैकेयी के प्रति सहानुभूति उतके वचनों से 
प्रकट हो जाती है, जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। तात्पर्य यह कि 
सुमित्रा का चरित्र भी अपने ही ढंग का उज्ज्वल और सब प्रकार से समादर- 
णीय है । 

जिन माताओं के द्वारा माता-पुत्री सम्बन्ध का चित्रण किया गया है थे है 
भैना और सुनयना । माता की पृत्री के प्रति कैसी ममता होती है, वह उसके 
कुशल-मगल एवं सुयोग्य वर के लिए कितनी चिंतित रहतो है, उसे ससुराल 
जाते समय कैसा उपदेश देती हैँ कि वह अपने घर मे सुख-शाति स्थापित कर 
सके, और उसे बिदा करते समय माँ का हृदय कितनी करुण बेंदता से भर 
जाता है इसका सरस और मामिक चित्रण इस दोनों प्रकरणों में किया गया है। 

पराव॑ंती की माता मैता नारद से उनके विवाह का भाग्यलेख जान उन्हें 
शंकर के लिए तप करने की सम्मति देती है, परन्तु विवाह के अवसर पर शकर 
का विलक्षण वेश देख मातृ-हुदय व्याकुंड हो उठता हैं। मात्रा प्राण दे सकती 
है पर अयोग्य वर के हाथ में कन्या को तहीं सौप सकती। मैत्ता विपाद में 
भरकर पार्थती से यही कहती है कि जिस परमात्मा ने तुम्हें सुन्दरता दी उससे 
तुम्हारे वर को बौरा क्‍यों बनाया ? ने प्रतिज्ञा कर बैठती हैं :-- 

“तुम्ह सहित गिरि ते गिरों पावक जरा जलूनिधि मर्मे परो। 

घर जाउ अपजस होउ जग जीवत बिवाहुन हों करो ॥ 

बात सेभलते प्र विवाह होता हैं। बिदां के समय माता की शंकर से 
जो प्रार्थना है और पुत्री को जो शिक्षा दी गई है वह हमारी गृहस्थी को 
शोमा और किसी भी पुत्री के लिए ऐसा दृढ़ आलबत है जिसके सहारे वह 

क्र 
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१६० तुलयीदास की दृष्टि में - मारी ** 


ऋटित ये कटित एरिख्यिलि में अपना कर्तव्य मिव्राह़ मंबरासी है। छाइ-प्यार से 
पालित अपनी कच्या को झदां के लिए अस्य की सौंयतें गमय माता--वित्तां के 
हुदय पर भो बीतती हुँ उसे कोई भक्तमोगी ही समझ पाता हैं। कवि-हृदय 
उसे परख कर ही पुकार उठा है :«-- 
“कृत विधि सुजी नारि जय माही | पराधोन समनेहें सु नाही ॥” 
मैता के सदृश सुनयता का कप भी हमारे चिर-परिचित मातु-हुदय का 
स्वरूप है। पत्री के प्रति इनके सी वैसे हो महत्वपूर्ण भाव हैं। पनुग्रज्ञ के 
समय पुत्री के छिए सुयोग्य वरन्यातति की उत्तकों आतुरता ओर उसके सुख- 
सौभाग्य को कामता से उत्पन्न व्यग्रता स्वाम/विक है। तिलोक का कोई भी 
बीर घनुष नहीं तोड़ पाता है। इस घोर निराशा के अंपकार में “रघुवर 
बाकू पतंग! का उदय होता है और माता की दशा कारुशिक हो उठती है। 
उन्हें सीता के गौरीपूजन और पुष्पवाटिका का बुसात अवृष्य ही शांत हूँ। 
अब यदि किशोर बालक से धनुष ने उठ सका तो ? दस भावना से उद्रेलित 
हृदय का चित्रण भावों के चतुर चितेरे ने थोड़े शब्दों में बड़ी पदटुता से किया 
है । सुतयना घबराकर कह रही हैं :-+- 


“सखि सब कौतुक देखिन हारे। जेंठ कहावत हितू हमारे॥ 
कोउ न बुझाइ कहइ गुरु पाही। एबालूक असहठ भल नाहीं ॥ 
रावन बान छुआ नहिं चापा। हारे सकछ मूप करि दापा॥ 
सो धनु राजकुवर कर देही। बार मराल कि मंदर छेही | 
भूप सयानप सकरू सिरानी। सखि बिधि गति कछु जात न जाती 


यहाँ ममत्व विवेकहीनता का आश्रय नहीं बना हैं। उसका आशय यह 
नहीं कि प्रतिज्ञा तोड़ कर धनुयंज्ञ में निमंत्रित कियों भी राजा से कन्या का 
विवाह कर दिया जाएं। राम तो उस निमंत्रण मे सम्मिलित नहों हैँ । फिर 
उनकी परीक्षा क्यों ? घनुष न टूटने पर विवाह का निश्चय तो राजा की इच्छा 
के अनुसार होना चाहिए। यही राजा का 'सयानप' समाप्त होता दीख रहा है 
कि लिखा न त्रिधि बैदेही बिबाहँ को घोषणा कर रहे हैं और किशोर बालक 
को बह धनुष उठाने के लिए जाने दे रहे हैं जिसने त्रिछोक के राजाओं को 
बलविहीन सिंद्ध कर दिया है। राजा को मही, तो गुरु हो को कोई समझा 
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दे कि इत बालकों से यह कठित कर्म न कराया जाए। सखी के समझाने पर समा« 
घान होता है । इसका तात्पयं यह नहीं कि सखी में कुछ बुद्धि अधिक है। पृत्री 
का ममत्व उन्हें राजा की घोषणा और ऋषि का बनुरोध अनुचित समझने के 
लिए बाध्य कर रहा है। इसके पण्चात्‌ पुत्री की बिंदा के समय, व्याकुल बेंदना 
सहित वे उसे उचित उपदेश देती हैँ । चित्रकूठ में उसे धर्म-पालन में तिरत देख 
उनका हृदय पूर्ण रूप से संतुष्ट होता है । 

दो माताएँ ऐसी भी है जिनकी अपने पृत्नों के प्रति क्या भावनाएँ हैं उसका 
कोई संकेत नहीं मिलता । वे हैं तारा और संदोदरी । राबण को बारघ्वार परा- 
भर्श देनेवाली मंदोदरी मूल कर भी कभी मेघनाद को सदुपदेश नहीं देती । 
इसी प्रकार तारा और अगद के सम्बन्ध का परिचय नहीं मिलता । अंगद राम- 
भक्त था । यदि कुछ अनुचित करता तो उभवत, तारा उससे कुछ कहतो-सुनती । 
रावण द्वारा मन्दोदरी की अवहेलना उसके पति होने के कारण क्षम्य थी परल्तु 
मैघनाद द्वारा माता के सदुपदेश की उपेक्षा होना माता के अश्नम्मात का छदा- 
हरण होता । मेघनाद के प्रति मन्दोदरी को उदासीनता का कारण संभवतः यही 
है। अत' माता-पुत्र का यह सम्बन्ध इसी रूप में व्यग्य रहा कि राक्षस-समाज में 
स्वतत्न पुत्र को न तो माता से किसी कार्य में आज्ञा केने की आवश्यकता थो और 
ने माता ही उसके कार्यों में हस्तक्षेप करती थी। जिस अनीतिपूर्ण समाज में 
कुटुम्ब की पुत्री शूर्पणखा के समान स्वच्छंद हो सकती थी वहाँ पुत्र कौ यहें 
स्वतंत्रता अस्थाभाविक नहीं प्रतीत होती । 

सास-बहु का सबंध भी पारिवारिक जीवन में विशेष महत्त्व का है। समाज के 
सम्मुख इसका आदर्श प्रस्तुत करना भी आवश्यक'था। कोसल्या के बचनों और 
व्यवहार से स्पष्ट कर दिया जाता है कि पूृत्री और पुत्र-बधू के प्रति स्नेह में रंच- 
मात्र भी अन्तर न होना ही उज्ज्वल मातुहृदय की विशेषता है। पुत्र-बंध्‌ का 
लाइ-दुलार कौसल्या के इन बचनों से प्रकट है ४-८ 

#न्यन पुतरि करि प्रोति बढ़ाई। राखेऊं प्रान जानकिंहि छाई॥ 
कलप बेलि जिमि बहु बिधि छाछी । सीचि समेह्‌ सलिलछ प्रतिपाली ॥* 
और 
“पलँग पीठि तजि गोद हिडोरा। सिय न दीन्हू पग अवनि कठोरा॥ 
जिअन मूरि जिमि जोगवत रहुऊँ । दीप बाति नहिं टारत कहे ॥ 


ह 
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१६२ पुलनीदास की दृष्टि में - बारी!” 


सास और ससुर दीतों ही चाहते हैँ कि पुत्र-वधू बन में ने जाए। पुत्र की अनु 
पस्थिति में उसे देखकर उनका हुदय शोनछ हो सकता है। सास हर तरह से 
सिद्ध करती है कि सीता वर्र के योग्य नहीं, परन्तु यदि चित्रलिग्ित कपि देखकर 
डरने वाली सुकुमारी को क्‍न जाने की अनुभत राम देते हैं तो ते उसे उचित उप 
देश देने के लिए भी तत्पर हूँ । 

इस प्रकार के विजण द्वारा हिन्दू-समाज के रुमक् उत्तम आदर्श प्रस्तुत 
किया गया है । तासों का प्रेम और चित्रकूट में सीता का उत्तके प्रति सेवाभाव, 
भृहकलह में लगी हुई सास-बहुओं के लिए उत्तम सीख हैं । 

पत्नी के प्रति पिता के स्नेह की झलक पर्धंत्ती और जानकी के विवाह-प्रसंगों 
में मिछती चलती है । पित्ता के वात्सल्य का एक रूय यह भी है :+- 


“हीन्ह राय वर हाइ जानकी । भिटी महा मरजाद ज्ञात की ॥ 


प्रत्येक पिता को अपनी बुत्री को दोनो कुल पर्चित करते देख जो हर्प होता 
है वह चित्रकूट में सीता के प्रति कहे गए जनक जी के बचरों से स्पष्ट है।' 


समाज से बहन की व्थिति के चित्रण के लिए राम-चरित में कम अवकाद 
है । शूर्पणखा के अतिरित्रत कथा से अन्य बहन का उल्लेख नहीं है! उसके चित्रण 
से यह अवश्य अनुमान हो जाता है कि जब रावण के यहाँ बहन का इतना सम्मान 
था कि भरी सभा में उसे खरी-खोटी सुना सके और खर-दुपण ऐसे वीर भाई 
उसकी भम्मान-रक्षा के छिए मर मि्टे तथा शावण भी उसके अपमान का बदछा 
छेने के लिए तत्पर हो जाए, तो फ़िर मानव-समाज में उसका कितना सस्मान 
बोर क्‍या अधिकार उचित है, विचार करने को बात है । 


पुरुष के जीवन में माता के अनन्तर पत्नी का ही प्रमुख स्थात है। माता 
जीवन-निर्मात्री हैं तो पत्नी जीवम-सहचरी । राम-कथा में पत्ती के कई रूप हैं । 
प्रधान है धसंपत्नी, सहर्मिणी' अथवा अर्दधांसिनी । दूसरी हैं प्ररित्यक्ता पत्ती | 
एक दूसरे से नितान्त विरोधी स्थिति की दो पत्नियाँ इस रूप में भी दृष्टिगोचर 
होती है। प्रथम हैं महादेवी सीता और इ्वितीय है ऋषिपफ्त्नी अहल्या। 
परित्यक्ता का एक और भी रूप है जिसका अवतरण किसी पत्नी विश्लेष के 
रूप में गंही है परन्तु जिसकी छाया एक विशेष नारी पात्र में प्रतिबिबित हो 
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उठो है । इस कोटि की पत्ती का स्मदेण थी काकि ने बड़े ही प्रच्छत्त रूप में 
मत्यतत सामिक अवसर पर किया है। मनोविज्ञान के आधार पर कहा जा 
सकता है कि कति के अचेसन मन में छिपी हुई बेदता अचेतन मत के सुप्त' 
भावों को प्रक्रिया के फलस्थहप एक अप्रमस्तुत चिंघान में कतायास हो प्रकट हो 
उठी है। प्रशग है राम को वन में परहुँचाकर आर्यव्या लौटते हुए सुमंत्र की 
हृद्य-विदारक मनोदशा का। वे झंठालि से गलते हुए सोच रहे हैं कि अब 
राजा का सामना केसे कहगा ? पा नहीं किते कर्मा के भोग का फल है कि 
आज यह कठित कर्म करके भी प्राण घारण किए हुए राजा को प्राणतक 
कश्दायी समावार घुनाने जा राग हूं। अपार तजिफाद से घिरे हुए सुमंत्र के 
हृदय की अनिर्वच्नीय वेदना को उनका हो हृदय जानता है और जान पाया है 
बह पति-हृदय भी जो ऐसी बेदता को बहुचातने मे विशेष कारणवबश समर्थ हो 
सका है। देखिए कवि-हदय सुंत को परीश में कौवन्सी पीड़ा पहचात 
रहा है -+ 


मजमि कुलीन तिय साथु सयानी | पति देवला करम मन बानी 0 
रहै करम बस परिहरि साहू । सचिव हुदत तििदारुन दाह ॥ 


बज 5 


यह उप्त पत्नी को असीम वेदता है भो ने सप्रें-सीधे पति द्वारा त्यागी गई 
है और न स्वयं ही पत्ति का त्याग किए हुए है। उसे तो कर्मों के फेर से पति 
से परित्यक्त हो जीवन घारण वारना पष्ठ रहा हैं। न पति का दोप हूँ ते 
उसका, बच है उस कर्म का फल जो कभी प्रमादव गे उससे ही गया होगा ) 

ऐसी किसी पत्नी के चित्रण का अवकाश कथा के विभिन्‍न समाजों में नहीं 
था। हाँ, समाज से दूर, किसी संताव में वपनी हुई, एक्ास्त साधना हारा 
शाम की प्राप्ति करने वाली ऐसी किप्ली पत्नी की छामा अवदय हो प्रतिविस्बित 
हो उठो है स्वयंप्रभा तपस्विती में ॥ हमाश अनुमान हुँ कि वह तुझसीदास 
की पत्नी की ही वेदता है जो मकजिरोभणिके परदू:ब्रकातर स्वे-हृदय में सुप्त 
पड़ी रही मौर अवसर पाकर सुमंत्र के प्रसंग में, एक अभ्स्तुत के रूप में जग 
पइठी है। उसकी कुछ समालता मिलो है उत्हें स्व्रयंप्रभा के एकाकी जीवन 
में और उन्होंते उस तपस्विनी का श्रतिब्रिम्ध इस तपरस्विनों मे उतारकर उसे 
पम्रानस' में अमर कर दिया है । 
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श्द््ड तुल्सोदास की दृष्टि म॑- नारी 


अब प्रमंपत्नी के स्वछा पर विचार करना चाहिए। वाम्पत्त्य के अनेक 
रूप राम-चरित के अन्तर्गत चित्रित हैँ। इस पसंबंत में स्वृद्ंत्र रूप से किसी 
सिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं किया गया है। हाँ, दोहाबली' के एक ढोहें में 
कवि को इस संबंध की धारणा का विशेष बोद हो जाता है।'. दोहा है -- 


“जनम-पत्रिका बरति की देखहु मनहि विचारि | 
दास्त बैरी मीच के बौच बिराजत नारि 


इस दोहे का सामान्य अर्थ यही लगाया जाता है कि स्थ्रो झत्रु ओर घृत्यु 
के बीच से अवस्थित होने से दोनों का कारण होती है। परन्तु इसी न्याय 
से इसके दूसरे पक्ष में यह अर्थ छगाता असंगत नहीं कि नारो शत्रु और मुत्यु 
दोनों के बीच आकर बचाव किए हुए हैं। यदि वह न रहे तो दोनों परस्पर 
सहयोग कर पूर्ण विनाश कर डाले | 


ज्योतिप के अनुसार भी इस पर कुछ सिवार कर लेता उचित होगा। 
जन्म-पत्रिका में शत्रु का घर छठा, स्त्री का सातवाँ और सुत्यु का आठवाँ 
होता हैं। पहला स्थान तम-स्थाव कहलाता है जिसमे ग्रहों की स्थिति के 
अनुसार व्यक्ति का रूप-रंग, स्वास्थ्य, शील-स्वभाव आदि निर्धारित होते हैं। 
इसी प्रकार सातवें घर के अनुसार पत्ती का विचार होता है। इस दृष्टि से 
पहुले और सातवें घर का एक दूसरे पर विशेष प्रभाव देखा जाता हैं। सप्तम 
स्थान के भ्रह स्वयं लाभकर होने अथवा उनका अन्य ग्रहों से उत्तम योग होने 
पर पति अथवा पत्नी के ग्रहों से परस्पर एक दूसरे की रक्षा शत्र अथवा मुत्यु- 
कारक ग्रहों से हो सकती है। वास्तव में किसी के सप्तम स्‍््यांत का विचार 
करने के लिए पति अथवा पत्नी की जन्मपत्रिका का विचार आवश्यकता 
हो जाता है । 


उक्त दोहे भें 'बरति के दाब्द भी विधारणीय हैँ। 'बरतना' का अथ है 
काम में लाना, व्यवहार करना । पहला अर्थ यहाँ अनुपयुक्त है । व्यवहार 
के लिए दूसरा पक्ष अपेक्षित होता है। अतः यहाँ एक संकेत और भी ग्रहण 
किया जा सकता हैं, जिसका ज्योतिष से विशेष महत्व भी है। हिन्दुमातर 


३ स्वर्गीय लाला भगवानंदीन जी ने इसका उल्लेख गोस्वामी जी के ज्योतिषज्ञान 
के प्रमाण में किया दे । किन्तु इसका कोई विवेचन उन्होंने-नदी किया । 
२ 'दोहा०?, दोहा २६८। 
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जानता है कि जन्पपत्रिका का मेल ते होनें से उत्तम विधाहसंबंध भी रोक 
दिए जाते है। अत. बरति के से यह संकेत भो ग्रहण किया जा सकता 
हैं कि ग्रह मेलापक विचार के अवसर पर ध्यान रहें कि मृत्यु और शत्रु के बीच 
में स्‍त्री विराजमान है। तात्पय यह कि कन्या की जन्म्रपत्रिका का इस दृष्टि 
से विचार करता उचित है कि उसका ग्रहयोग पति के छात्र एवं मृत्युकारक 
अनिष्ट के शमन में कहाँ तक समर्थ है। कारण, जीवन में स्त्री के कारण 
शत्रु-वृद्धि और मृत्यु दोनों ही हो सकती है। ज्योतिष-शास्त्र के जातक ग्रथों 
में सप्तम भाव का विचार विस्तार पूर्वक और अधिकतर इसी दृष्टि से किया 
गया है। एक उदाहरण पर्याप्त हौगा | कहा गया है .--- 


“लग्नाद्विधोर्वा यदि जन्मकाले 

शुश्नग्तऔा। वा मदनाधिपद्च 
द्ुनस्थितों  हन्त्यनपत्यदोष॑ 

वेधव्यदोप॑ च विषागनाख्यम्‌ ॥ 


तात्पर्य यह कि स्त्री को जन्मकुण्डली में यदि कोई शुभ ग्रह अथवा सप्तम का 
अधिपति ग्रह कम्त और चद्धमा से सप्तम में बैठा हो तो ऐसे योग से वैधब्य, 
अनपत्य और विषकन्या आदि समग्र दोष विनष्ट हो जाते हैं ।* 


ग्ोस्त्रामी जी से इस दोहे मे स्पष्ट संकेत कर. दिया है कि भाग्यह्िपि ने 
ही पुरुष के जीवन में नारी की ऐसी स्थिति रहिख दी है कि वह उप्तके जीवन- 
मरण का प्रश्न बन गई है। उसके द्वारा शत्रु ओर मृत्यु का आवाहन जितना 
संभव है उतना ही नहीं, उससे कही अधिक संभव है उसके द्वारा इनके पंजों से 
परित्राण भी । इसीलिए इस पर मन हो मन ग्रंभोरताएूर्वक विचार करने का 
आदेश उन्होंने दिया हैं । 

इसका एक उदाहरण 'मानस' में प्रत्यक्ष है। विभीषण से रावण को 
समझाते हुए जो कह्ठा हैं उसे इस दोहे के प्रकाश में समझने को आवश्यकता 
है । भक्त विभीषण का मर्दांघ रावण से निवेदन है :-- 





१. यही साव प्रकारान्तर से 'बातकालंकार? में दिया गया दे । 
देखिए अध्याय ४०, है । 
ऐसे और भी योग हैं। देखिए ४ -« 
थी वैद्यनाथ विशेचित 'जातक पारिजात!--स्त्री जातक अध्याय, रलोक 
क् ०, रे८ 


१६६ तुलसीदास को दृष्टि में - नारी" 


“जो आपने चाहड़ कल्याना। सुजमु मुमति सुभगति सुख नाना ॥ 
सो पर नारि लिलार गुसाई। तजी चौथ के चंद कि साईग! 
इसने समझाने पर भी जब उसको आँख नहीं खुली तो इसका भरकर दुष्प्रिणाम 
भो धष्द रूप से कह दिया 


“जहाँ सुमति तहँ मंप्रति नाना । जहाँ कुमति तहें बिपति निदाना ॥ 
तव उर कृमति बसी बिपरोता | हिल अनहित मानहू रिपु प्रीता ॥॥ 
काल राति निसिचर कुछ केरी। तेढ़ि सीता पर प्रीति घतेरी'॥7” 


पर-नारी से प्रेम करता समाज के विनाथ का सबसे बच्चा कारण हो जाता 
है। एक नारी तीता दूषित दृष्ठि से देखे जाने के कारण सारे रास्षस-समाज की 
मृत्यु के आवाहन की कालरात्रि बन गईं। यही भावूमात से बद्वित होने पर 
बलेशहारिणी सर्वश्रेयस्करी' होकर अखिल्न छोक-कल्याणकारिणी हो जातो है । 
इस प्रकार तुलसोदाम ने भलो-माँलि खिता दिया है कि नांसे समाज के विकास 
ओऔर वित्ताश की मूल शक्ति है। जीवन एवं समाज के 'उत्बान और पतन में 
उसका योग विचारने की वस्तु है । 
यहाँ इस विचार की उनके विचारकों पर छोड़, देवना बपह्ठिए कि उत्दोंने 
विभिन्‍न दम्पतियों को किस रूप में प्रस्तुत किया है । 
दंकरूपार्दती का अवतरण सामाजिक जीवन हे मिमितत नहीं, उनमें 
भ्ध्यात्म ही प्रतान हैं। इसीसे वहाँ दाम्पत्यरति का जो स्वरूर अकित हुआ 
है वहू लोकिक जीवन से परे प्रदीत होता है। शिव के अशिश्र हृप के प्रति 
पार्वती को आसक्िति अदभुत है। पार्वती को शंकर से विवाह न करने के लिए 
समझाते हुए सप्ति यहाँ तक कह जाते है.-- 
“निर्मम निलज कुबेष कपाछी। अकुल अगेह दिगम्बर ब्याली ॥ 
कहहु कवन सुख अस बर पाएँ। भल भूलिहु ठग के बौराएँ ॥” 
और विष्णु का गुणगान करते है, तब उनका उत्तर यह होता है :--- 
“महादेव अवगुत भवन बिस्नु संकल गुन घाम । 
जैहि कर मनु रम जाहि सन तेहि तेही सन काम  ॥” 


१. मानस, सुन्दर० ३७, ५, ६) 

२, बरी, ३६, ६-८ । 

३. पद, बूल० ८१.६, ७ | हट 
४ बी, ८०, 


कक. कब्र... 
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और ऐसे भंभूके लिए प्रतिज्ञा यही है :-- 


“जनम कोटि छूेगि रगर हमारो। बरौ संभु नतु रहों कुमारी॥ 
तजौ न नारद कर उपदेसू | आप कहहिं सतत बार महेयूँ ॥” 
शंकर हारा काम-दहनके पश्चात्‌ सप्तपि पुन. आकर उनकी परोक्षा छेते है : 
“कहा हमार न सुनेहु तब नारद के उपदेस | प 
अब भा झूठ तुम्हार पन जारेठ काम महेस ॥॥” 
इस पर पार्वती का जो उत्तर है वह दाम्पत्य-रति के दिव्य आध्यात्मिक 
रूप का ज्वलन्त प्रमाण है “-- 
/तुम्हरे जान काम अब जारा । अब छगि संभु रहे सबिकारा ॥ 
हमरे जान सदा सिव जोगी । अज अनवद्ध अकाम अभोगी ।। 
जो में सिव सेएउँ अस जाती ! प्रीति समेत करम मन बानी ॥ 
तो हमार पन सुनहु मुनोसा । करिहृहि सत्य कृपानिधि ईसा 
ऋषि वर्ग से वश्िष्ठ के साथ अरुखती का तिम्मलिखित नामोल्ठेख समाज 
में ऋषिपत्तियों के सम्भान का घोतक है :--- 
“अहन्धती अर अगिनि समाऊ। रथ चढ़ि चले प्रथम मुनिराक। 
अत्रि एव अनुसूया के दाम्पत्य जीवन की कुछ झलक अवश्य दिखाई गई 
है । वयीवृद्धा मह्ासतों थे महादेवों ज्लीवा को जो शिक्षा दिलवाई गयी हैं 
वह सामाजिक जीवन में पत्नी के आदर्श को प्रतिष्ठा के उद्देश्य से है। संघार 
में चार प्रकार की पतित्रवाएँ बतलाकर श्रेष्ठ वही बतलछाई गई जितके छिए 
“सपनेहूँ आन पुदंष जग ताही” ही तत्य हो। सीख बवसर के अनुकूल दी 
गई थी । यदि इसका ध्यान रहता तो रीवा का अपहरण नहीं हो सकता। 
अनुसूथा के उपदेश का सार्राश यही हैं कि पति को अमित दाति' सानना 
चाहिए। उससे सभो लौकिक सुख एवं परलोक में सदृगति आप होती है। 
बयोकि किसी प्रकार की परमार्थन्धाधना का सम्पादव किए बिनो ही पतिब्रता 
स्त्री सम्पूर्ण धर्म, श्र और तियमादि के फल' अनायास ही आत करती है। 
अतः प्चि का किसी भी स्थिति में अपमात उचित नहीं ॥ यह उपदेश कतिपय 


रैं, मानत , बाल० रे. ४, £ | 
२, वद्दी, ह४। 

३. वही, ४४. रह० । 

४ वहीं, भयों० ६८३६.६। 


१६८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" 


लोगों द्वारा कवि की अनुदार दृष्टि का परिणाम बौर नारी के श्रति उसका 

अ््याय समझा जाता है। परन्तु इसके साथ हम यह भी देखते है कि मन्दोदरी 
रावण की कड़ों से कडी भरत्तता करतो और उसे 'नोच तक कह डालती है 
किंतु कवि न त्तो रावण को ही उस पर क्रद्ध दिखछात्ता है और न स्वयं ही उसकी 
निंदा करता है। वह तो उल्दें कहता है :--- 


“फूल फरें न बेत जदपि सुधा बरसहि जलूद। 
म्रस हृदय न वेत जौ गुरु मिलहि बिरंचि सिव ॥ 


अत. किसी एक ही प्रसंग के आधार पर कवि की धारणा का निरंचय 
करना उचित नहीं है। आज से सैकड़ो वर्ष पूर्व कहे गये वाक्‍्यों का मूल्यांकन 
आज की सामाजिक कसौटी पर कसकर करना कवि के साथ न्याय नही है । 
उसने हिल्दू धर्म के आद्शों को प्रतिष्ठा के लिए अपना जीवन न्‍्यौछाबर कर 
दिया है। अतः इस प्रकार के कथनों के सूल में उसको विचार-संकीर्णता 
नहीं, परंपरागत धर्म को नींव दृढ़ करने का प्रयत्न है। पत्लों के प्रति उसकी 
उदार और संतुलित दृष्टि का परिचय पगन्पग पर प्राप्त होता हैं। कौसल्या के 
प्रसंग में पत्नी का आध्यात्मिक और छौकिक जीवन में योग प्रत्यक्ष है ॥* 
कैकेयी के प्रसंग में पत्मों को रूपासक्ति का दृष्परिणाम चित्रित हैं । पत्नी 
के अभिलाय का समादर सीता के प्रसंग में स्पष्ट किया गया है। सास, ससुर 
और स्वयं राम, तोनों की सम्मति के प्रतिकूल केवछ सीता की अभिलाप- 
पृत्ति के लिए राम उन्हें बन ले जाते हैँ। यदि पतिब्नत धर्मानुसार उनका वन 
जाना अनिवार्य कर्तव्य समझा जाता तो पिता-माता और राम कोई भी उन्हें 
अयोध्यामें रहकर पर्मच्युत होनेंकी सीख ने देते । इसके साथ ही परम 
साध्वी पत्तित्रता उमिछा तथा माण्डवी द्वारा भो पति के साथ ही रहने का 
अभिलाष तो क॒वि व्यक्त करवा ही देता ॥ भछे ही परम्परागठ कथाके रूप की 
रक्षा के निमित्त बहु उन्हें बन या नन्दिग्नाम जानेसे रोक छेता। तुझसीदास 
बहुत सतर्क कवि है। सीता द्वारा अवद्य ही इस अभिलाष को पतिब्नत धर्म 
के अंग के रूप में ही व्यक्त किया गया हैं, पर राम की ओर से उसकी पूर्ति 





१, भानस', लंका० १६॥ 


२. राजा को अन्त समय में उन्हीं की सेवा शोर शीतल वाणी से शांति मिलो और 
उनके शरोरान्त के उपरान्त भी कोसल्या मे राज-कार्य में-अपना योग 'फपने 
अधिकारानुसार दिया ! 
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सोता के अभिलाप का उचित आदर ही है। विवेकपूर्वक पत्नी की इच्छा- 
पूति पति का परम कर्तव्य है । विवेकहोन होकर उसका पारून सात्र कितना 
अकल्याणकारी हो सकता है, यह महारानी कंकेयी के प्रस्न॑ंग में प्रत्यक्ष हो 
चुका है । 


अब किचितृ अवलोकत करना है रावण की पतिब्रता पत्नी मंदोदरी का । 
उसकी भक्ति-भावना पर विचार हो चुका है। वह भक्त होते हुए भी लछोक- 
जीवन की उपेक्षा नहीं करती और राम का स्वरूप जानते हुए भी पति का 
परित्याग कर उनकी शरण मे सही जाती । वह पत्ति को उचित सम्मति और 
उपदेश देकर सतत सम्मार्ग पर लाने का प्रयत्न करती रहती हैं और पत्ति की 
सुरक्षा और उसके कुशल में ही अपने सौभाग्य की वृद्धि मानती हैं। अत 
रावण को बार-बार राम की शक्ति और उत्तके प्रम रूप का बोध कराकर 
उनकी शरण में जाने का अनुरोध करती है जिससे उसका जीवन सफल हो 
और अहिवात' वना रहें। इस प्रकार मन्दोदरी एक अनोखी पतित्रता 
रमणी रत्न हैं । 


ताश का चित्रण इस दृष्टि से नहीं हुआ | प्रबंध योजना में उसका विशेष 
महत्त्व नही है। फिर भी उसके प्रसग में प्रबबकार ने यह संकेत तो कर ही 
दिया है कि पत्नी के उचित परामर्शका मूल्य क्या है और अभिमानवश उसका 
पालन न करना कितना बड़ा अपराध है। भरणासन्‍्न बाछि से राम ने जो कहा 
उसका तात्पर्य यही है :-- 


“मूढ तोहि अतिसय अभिमान्ता । नारि सिखावनु करेसि न काना ॥” 


अब इन सभी देवियों को छोड़ उत्तके दर्शन की ओर बढ़ना चाहिए जो 
महाकाब्य के नेता कोसलाधीश राम की पत्नी और मदाकाव्य की नायिका हैं। 
'राम-चरित' के लौकिक पक्ष में इसका पत्नी-रूप ही प्रधात है । राम के जीवन 
में उनके जीवल का अभिन्न और अप्रतिम योग है। आध्यात्मिक दृष्टि से 
उनके स्वरूप का पूर्ण विवेजन हो चुका है। छोकिक दृष्टि से सीता वारोत्व 
के उच्चतम आदर्श का मूर्तिमान रूप हैं। भारतीय नारी अपने पतिब्रत धर्म 
के कारण ही विद्व-वंद्य है। अन्य देशों में ऐसा आदर्श नहीं है। भारत के 
इतिहास को उज्ज्वकता प्रदान करने वाली ऐसी देवियों में सीता की काति 


मर सनम अर क की «.-3ललकर 2 है. 
२ “मानस किम्कि० ८द£ | 
र्र्‌ 
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सर्वाधिक ज्योतिर्मम और अद्वितीय है। लोक-कल्याण के लिए तपस्या और त्याग 
ही उनका जीवन हैं ! 

जनकपुर में जानकी का पदार्पण एक ऐसी अलौकिक रूपवती, सुकुमारी, 
सुशील और शाछ्ीन राजकन्या के रूप में होता है जो माता को आज्ञाकारिणी 
और पिता की मानमर्यादा की रक्षा करनेवाली है। ऐसी किशोरी के बद्भुत 
रूप-छावण्य और मनोहारिणो चेष्टाओं का साक्षात्कार पृष्पन्वाटिका, धतुर्यज्ञ और 
विवाह के विविध अवसरो पर मिलता है। 

पृष्पवाटिका मे राम और सीता एक दूसरे के रूप से आक्ृष्ट होते और 
पूर्वजन्म के संस्कारवण उनके हृदय में प्रेमोद्रेंक होता है । सीता के रुप-वर्णत में 
कवि ने अनूठी कल्पना से कार्य लिया है । पृष्पषवाटिका में--- 

“सुन्दरता कहूँ सुन्दर करई । छबिगृह दीपसिखा जनु वरई है 
की अद्भुत सुन्दरता 

"जौ छब्रि सुधा पयोनिधि होई | परम रूप मय कच्छप सोई।। 

सोभा रजु मंदर सिग्रारू। मथे पानि पंकज निज मारू ॥ 
के द्वारा उपलब्ध काल्पनिक लक्ष्मी के रूप में चरम उत्पर्ष को प्राप्त होती है। 
इसी से उस लावण्य का प्रभाव भी सा्व भौम है -- 

“रुपभूमि जब सिय पगु धारी । देखि रूप मोहे सर नारी ॥" 

विवाह के अवसर पर राम की शोभा के साथ इसके मणिकांचनयोग से 
संखियों का हो नही समस्त नारिवुन्द का हृदय असीम हर्ष और उल्लास से भर 
जाता है। वे उनके दर्शन करते नही अधाती और भूरि-भूरि प्रशंसा में छोन 
होती रहती हैं । आगे चलकर युगल मूति की छवि अपनी सहज शोभा से 
वनस्थली को सुहावनी बताती हुई आमीणों एवं बनवासियों के नेत्रों को शीदल 
और हुदयों को तृप्त करतों चलती है। उसकी एक झाँकी के लिए आबाल- 
वृद्ध, तर-नारी भूख-प्यास भूलकर दोडे चले आते हैँं। इस अनुपम रूप के णादूं 
से पचु-पक्षी भी ठग्रेलसे रह जाते हैं और राम के ऊपर तो राश्नसों की सेसा 


| 
। 


२. मानस, बाल० २३४.७। 

२, वी , २४१.७,८। 

३. बही २श्र ४ । 

४. इसके लिए देखिए 'झानस' का राम-विवाह-प्रतंगय, और भी “कृथरिता०” बाल० 
१२-२७, “गीता०? बाल० 8४, १०२, १०३, १०३-१०८। 
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भी बाण-मोचन सहीं कर पातो । सीता के अलौकिक सौन्दर्थ की ख्याति रावण 
का काल बन जाती हैं और विभोषण का उपदेश रावण को ही नहीं, मानव 
मात्र को बता देता है कि नारी का रूप किस आँख से देखने की वस्तु है । 

इस दिव्य सौन्दर्य के साथ ही जनकनंदिनी में दिव्य गुण भी है। उनकी 
विनम्रता और सुशीछता पुष्पवाटिका से छेकर वन-गमन के अवसर पर सास- 
ससुर और वन मे सुमंत्र के प्रति कहे गये बचतों में बराबर परिलक्षित होती 
है! यहाँ उनकी गंभीरता भी प्रशंसनीय हैं। उनकी कोमलता और सहुदयवा 
का परिचय सख्ियों के मध्य मिलता है । उनकी अत्यन्त मधुर और हृदयहारिणी 
झलक ग्रामवधूदियों के बीच, उतकी भावना को परखकर मनोहारी चेष्टाओं 
द्वारा पति का परिचय देते हुए मिल जाती है। बडो के प्रति उनका सर्वदा ही' 
आदर और सम्माव का भाव है । छेंटठों के प्रति स्नेह, वात्सलय और कोमलता 
उनका सहज स्वभाव है। 

गृहिणी के रूप में उनकी गुरुजनों के प्रति सेवाभावना के दर्शन चित्रकूट 
में होते हैं जहाँ वे सभी सासो को सेवा से प्रसन्न कर लेती हैँ । पति के सम्मुख 
तो वे सदेव ही विनम्र दासी के रूप मे नतमस्तक हैं। राजा राम की पत्नी 
सीता का गृहलक्ष्मी रूप इतने से ही प्रत्यक्ष हो जाता है (--- 


“बद्यपि गृह सेवक सेवकित्ती | विपुल सकल सेवा विधि गुन्ती ॥ 
निज कर गृह परिचरजा करई। रामचन्द्र आयसु अनुसरई॥ 
जेहि बिधि कृपा सिधु सुख मात्तइ | सोइ कर श्री सेवा विधि जानइा।। 
कौसल्यादि सासु गृह माही । सेवई सर्वाह मात मंद नाहीं ॥* 


पति के प्रति यह भाव उसी पुनीत प्रेम का परिणाम है जिसका अंकुर पूर्व 
सस्कारों के भीतर से पुष्पवाटिका में अंकुरित हुआ था। राम के प्रथम-दर्शन 
में उसकी प्रगाढ़ता दर्शतीय है :-- 
'चितवत चकित चहूँ दिसि सीता। कहूँ गए नृप किसोर मत चिता )। 
जहूँ बिकोक मृग सावक नयनी। जनु तहँ बरसि कमल सित सू नी ॥ 
छता ओठ तब सखिन्ह रूखाये | स्थामछ गौर किसोर सुहाये।॥। 
देखि रूप लोचन ललचाने । हरधे जनु तिज निधि पहिचाने॥ 
थके नयन रघुपति छबि देखे। पलकन्हिहूँ परिहरी निमेषे ॥ 


१. 'मानस', सुन्दर० ३७,५, ६, ३६.६-८ ! 
९. बडी, उत्तर २३ ४८ 
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अधिक सनेह देह भइ भोरी | सरद ससिहि जलु चितव चंकोरी॥ 
लोचन मग रामहि उर आनी | दीन्हे पलछक कपाट सबात्ती ॥” 
हृदय-मंदिर में रामझूप-रप्तपाव में छोल जानकी को वहाँ से बाहर छाया पखी 
का प्रेमपूर्ण परिहास :-- 
“बहुरि गौरि कर ध्यान करेह | भूप किसोर देखि किन छेंहं ॥” 
तब परिस्थिति का बोध हुआ और :--- 
“तखसिख देखि राम के सोभा। सुमिरि पिता पन भन्त अति छोभा ।” 
राम के इस दर्शन और इस उधेड़-बुन मे आत्मविस्मृत-सी जासकी 'पुनि 
आउब एहि बरिया काली' सुनकर सचेत हो उठी और :--- 
“धरि बड़ि धीर राम उर आने। फिरि अपनपो पितु बस जाने ॥ 
देखन मिस मृग विहँग तरू फिरे बहोरि बहोरि॥ 
तिरखि निरखि रघुबीर छबि बाड़े प्रीति न थोरि ॥7 
नित्य वर्धमान इस प्रीति के प्रथम परिचय मे दाम्पत्य रति के सरस स्वरूप, 
सहज अतुभावों को योजना, किशोर वय के अनुरूप चेष्टाओं और सबियो की 
मीठो चुटकियों के साथ उधर राम के पक्ष में भी प्रेंस के भव्य रूप का चित्रण 
है । इस योग में श्वुगार रस की अत्यन्त रमणीय योजना है जिसका विशक्षेषण 
अनेक विद्वानों ने किया है। तुलसीदास का मर्यादापर्ण श्ुगार स्वविदित हैं। 


धनुष-यज्ञ के अवसर पर कठोर धनुष और कठिन प्रण के साथ किशोर 
कोमल शरीर की कमनीय शोभा देख सीता के प्रम-कातर हुदय से जो व्याकुलता 
हैं और उसका जो प्रभाव राम पर चित्रित किया गया है, वह श्यंगार की एक 
निधि हैं। सीता का हृदय व्याकुल है, पैर्य लुत हो रहा है, बस प्रेमाकुछ दृष्ठि 
राम से पृथ्वी और पृथ्वी से रास पर डोल रही है, वाणी मूक है, लोचनो का 
जल कोयों में भरा हुआ है, जीवन-मरण का प्रश्न है। अन्च में उसी सत्य प्रेम 
के बल से भगवान्‌ का ही आश्रय छेतो हैं :--- 

“तन मत वचत्त मोर पन साचा | रघुपति पद सरोज चितु राचा ॥॥ 


तो भगवान सकल उर बासी। करिंहि मोहि रघुबर के दासो॥ 
जेहि के जेहि पर सत्य सनेहू। सो तेहि मिले न कछू संदेह ॥” 


२ मानस, बाल० २३६. १-७। . २ वही २३१८, २। 
३ वही २३८. ६ । ४ वी २१८, ८, २३६। 


१ बह्दों, रपह ४ ६। 
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कौन कह सकता है कि इस सत्य स्नेह की शक्ति ने घतृप लोड़ने में राम की 
न 
सहायता नहीं की ? 


यह प्रेम दित-दिन पुष्ठ और प्रगाढ होता जाता है। इसी के मधुर आलोक 
में मिथिला एवं अयोध्या के अनन्त ऐश्वर्य में पलो राजकुमारी को कष्टकारी 
वन भी 'सहस अवध सम प्रियँ दिखाई देता है और वे राम को भी इसी के 
प्रभाव मे बन के सभी कष्ट सुख में परिवर्तित होते दिखला देती हैं। पृष्पवादिका 
में प्रफुल्ल प्रेम की कलिका कठिन कर्तव्य के ताँचे में ढलकर सती के दृढ और 
अविचल् प्रेम का रूप प्राप्त करती है। उसके सुख की छाया में कद भी फूल बन 
जाते है और 


“क्रम किथलूय साथरी सुहाई। प्रभु सेंग मजु मनोज तुराई ॥ 


की अनुभूति प्राप्त होती है। रामवनगमन के अवसर पर सीता द्वारा पति से 
कहे गए वचनों का एक-एक गब्द सती के पवित्र प्रेम और पुनीत कर्तव्यों के 
आदर का द्योतक है। पति-पत्नी संबंध की गरिमा, उसके कत्तंब्यों की दिव्यता 
और उसके कारण लछोक-जीवन की कठिन यात्रा की सफलता, सभी कुछ वहाँ 
प्रत्यक्ष कर दिया गया है. । सोदा ने जो कहा वह सत्य सिद्ध होता है । यह्‌ 


१, निम्नांकित प क्तियों से यद स्पष्ट दो जाता है ४-- 

“पछियहि बिश्ोक तकेठ मु कैसे | चितव गरुड साधु ब्यालदि जैसे । 

देखी बिपुल जिकल वबेदेरी। निर्मिष बिहात कलप सम तेह्दी ॥ 

तृवित बारि बिन्ु जो तमु त्यागा ।मरुर्7 करे का सुधा तड़ागा॥। 

का वर्षा संत्र कृपरी सुखाने।समय चुके पुनि का पह्चिताने॥ 

अस्त जिय जानि जानकी देंखी। प्रभु पुलके लखि प्रीति विसेखी ॥ 

लेत चढ़ावत खैंचत गाढें। काहु न लखा देल् सब ठाड़ें ॥* 
धआानस', बाल० २४३, 5८, २६४५. १-४, ७ 


२. वनगमन के अवसर पर राम-सीता-सम्बाद के प्रसंग में खोता की विनय के लिए 
देखिर ,-- 
भानस” अगो० ६४-६७, गीठा०' अयो० पद ६-८ । 
सीता की भावनाओं के लिए सुमत्र से कहें गद उनके वचन भी विचारणीय 
देर्िर मानस, अयो० ६६ रईय २॥ 


रडड तुलसीदास की दृष्टि म - नारी" 


प्रेम जंगल में भी मंगल का विधान करता और इससे वनवासी जीवन कैसा 
सुखद हो जाता है, यहाँ प्रत्यक्ष है :--- 

“राम रूषन सीता सहित सोहत परन सिकेत । 

जिमि बासव बस अमरपुर सच्ची जयंत समेत ॥॥ 


इस जीवन में भी पट-परिवर्तन होता है । बूपंणखा के अशुभ आगमन हे 
यह सुख-शाति बिखर जाती है और प्रेम की शीतलतता विरह के संत्ताप से दर+६ 
हो उठती है । एक ओर-- 

“हा जगदेक वीर रघुराया । केहि अपराध बिसारेहु दाया ॥” 
की करण पुकार सुताई पड़मे छगती है तो दूसरी ओर-- 

“हा गुन खानि जानकी सीता | रूप सील ब्रत नेम पुनीता ॥/ 
का करुण क्रन्दन । 

इस करुण क्रन्दन में आवुत पत्नी के प्रति राम के कर्त्तव्य की दृढ़ निष्ठा 
जदायु के समक्ष उनके मुख से प्रकट हो जाती है :+«- 


“सीता हरन तात जनि कहेंहु पिता सन जादइ। 
जौ में राम त कुछ सहित कहिहि दसानन आई ॥| 


सीता के करण विलाप के मूल में सतीत्व का बह बल और ओज छिपा 
हुआ हैं जो भारतोय नारी के गर्व और गौरव का विषय है और जिसके बढ पर 
वहू अग्ति की छपटों का भो प्रेम से आलिगन करतो रही है। चिन्रे- 
लिखित कपि देखकर डरनेवांली सुकुमारी वन के एकान्त में छददमवेशी यवी को 
राक्षसराज के परम भयकर रूप में परिवर्तित होते देख क्षण भर के लिए भय- 
भीत होती है। परल्तु दूसरे ही क्षण स्ीत्व का दर्प सजग होकर राबण को 


१, वनवास के जीवन की मनोहर काँकी चित्रकूट-निवास में है :-- 
देखिए 'मानस?, अबो० १३८-१४१, 'गीता०? अयो० ४६-४८ ॥ 
पंचकरी में श्यकी एक मालक मात्र है :-- 

“एक वार चुनि कुसुम सुद्दाए। निज कर भूषत राम बनाए॥ 
सीतहि पहिराए प्रश्नु सादर । बैठे फव्कि सिला पर सुन्दर ॥” 

“मानस! अरण्य १, ३, ४ । 

२. वही, अयो० १४१ । है. वही अरण्य० २२. १। ८ 


डे बडी २३ छ प्‌. बड़ी २५। 


त्तारी ओर समाज १७५५ 


ऐसा लककारता है कि त्रललोवयविजयी मन-हों-मत लज्जित हो उसके प्रति 
श्रद्धावतनत हो जाता है। पतित्नता के प्रेम की पापाण तुल्य कठोरता यहाँ 
दर्शनीय है :--- 

“ताना विधि कहि कथा सुहाई | राजनीति भय प्रीति देखाई ॥ 

कह सीता सुनु जती गुसाई | बोलेहु बचन दुष्ट की नाई॥ओ॥। 

तब रावन निज रूप देखावा। भई सभय जब नामु सुनावा ॥। 

कह सीता घरि धीरजु गाढा | आइ गएउ प्रभु रहु खछ ठाढा॥ 

जिमि हर बधुहि छुद्र सम चाहा। भएसि काल वस निसिचर साहा ॥| 

सुनत बचत दससीस छजाना। मनमहुँ चरन दंदि सुख माना॥| 

क्रोधवत्त तब रावन लीसन्हेसि रथ वबैठाइ। 
चला गगन पथ आतुर भय रथ हाँकि न जाइ ॥॥” 

आगे चलकर, अंशोक-वाटिका में वन्दिती सीता से 'रावण का प्रस्ताव 
होता है :-- 

“कह रावन सुतु सुमुखि सयानी | मंदोदरी आदि सब रावी॥। 

तव अलुचरी करो पन मोरा। एक बार बिलोकु मम ओरा ॥ 

सतीदिरोमणि पवित्र पति-प्रम के बल पर त्रेल्ोक्यविजय्ी से तिनके को 
'ओट लेकर, लोहा लेने के लिए तत्पर है । तीखे शब्दों में मर्मान्तक चोठ करने 
वाली वाणी ही उनका अस्त्र है। जानकी का उत्तर हैं :--- 

“सुनु दसमुख खद्योत प्रकासा। कबहुँ कि नलिती करइ विकासा ॥ 

अस मन समुझु कहति जासकों | खर सुभि नहिं रघुवीर बान की ॥ 

सठ सूने हरि आनेहि मोही | अधम निलज्ज लाजहि तोही ॥ 


अभिमान-आहल रावण का क्रोध भडक उठता है। मदांध दशानन प्राणों 
को ही सर्वाधिक प्रियड्समश्न कर तलवार खीचतें हुए प्राण लेने के लिए उच्चत 
हो कर कहता है :-- 
“सीता तें मम कृत अपमाना। कटिहों तव सिर कठिन कृपाना ॥ 
नाहि त सपदि मान मम बानी । सुमुखि होत न त जीवन हानी ॥ 


२. मासस!, अरणय० ११. ११-१६, २२ | 
२. वही, झुन्दर 5८. ४,५ | 

३. बी, ८ ७-£ क 

४- बड़ो, ३-१३२ । 


१७६ तुलसीदास की दृष्टि मे - नारी 


प्राणाधिक प्रिय पति के वियोग में सती को प्राणों का क्या लोभ ? 
वियोग-ताप को शान्त करने के छिए तलवार भी शीतल छगने छगती है। बतः 
सीता का मारमिक उत्तर है .- 


“स्थाम सरोज दाम सम सुन्दर | प्रभु भुज करि कर सम दसकंधर ॥ 
सो भुज कंठ कि तव असि घोरा। सुतु सठ अस प्रवान पत्त मोरा॥ 
चन्द्रहात हुठ मम परितापं | रघुबर बिरह अनूर सजातं ॥ 
सीतलू निसित बहुसि बर धारा। कह सीता हरु मम दुख भारा॥ 


अविवेकी असुर की उठी हुई भुजा को दूसरी सती की शक्ति रोक छेती 
है। मन्दोदरी की मीति काम करती है। रावण चला जाता है। प्रियवम 
के मिलन की तीव्र कामना अब तक प्राणों को रोके हुए थी पर आज प्रेम-पीडा 
असह्य हो जाती है और उसके शमनार्थ चिता की चिंता होने छगतो हे । 
त्रिजटा समझाती है कि रात्रि में अग्ति का मिलना कठिन हैं। विरहाम्नि से 
दग्ध हृदय, शरीर भस्म कर उस अग्ति को शान्त करने की आतुरता में जैसे 
कातरता-पूर्वक्क अशोक से अग्नि को याचना करता और तारिकाओं में उसे 
दूँढता है, बह वियोग श्रृंगार का भी श्रृंगार है। सीता के सत्य सनेह का 
प्रमाण मिल जाता है। जिनकी प्रेम पीडा से व्याकुल हो प्राण त्यागनें की 
तत्परता हो रही थी उन्ही परम प्रियतम के प्रेम-सन्देश की वाहिका मगि-मुद्रिका 
याखचना का उत्तर बनकर श्लोक को हर्ष में परिवर्तित करने अशोक से उतर 
भातो हैं। इस मूक सन्देश-वाहिका के पीछे प्रभु के शीतल सन्देश का वाहक 
भी अवतरित हो जाता है। बस, अश्योकनवाटिका के इस अवसर के दृश्य और 
इस सन्देश के अन्तर्गत महाकवि के वियोग श्ृंग.र की सम्पूर्ण सरसता संपुटित 
हो गई है । मेंघदूत, हंसदूत और पवतदूत ने बहुत कुछ कहा है पर पवनपृत्र 
जो गुरु-गम्भीर सन्देश छेकर आते हैं उसके आगे सभी दूतों के सम्देश हल्के पड 
जाते है । प्रेम का सर्वस्व--प्रभु का यह सन्देश जिन हृदयों को जोड़ रहा है 
उनके सिवा उसको अनुभव कोई अन्य नहों कर सकता। इसमें प्रेम का वह 
परम रूप है जो आत्मा का अभिन्न स्वहूप होने से मन और ठनत को अभिन्‍नता 
का कारण हो जाता है |: इसी से उसे सुनते ही सोचा का शरीर भी मन के साथ 
ही उनका नहीं रह जाता -+- 


१. मानस, बाल ६, ३-६॥ मु 
२ सम्पूर्ण प्रसंय के लिए देखिए मान छुन्दर० ११ १७ ६० २८ 


नारी और सभाज १७७ 
“प्रभु संदेस सुनत वैदेही | मगत प्रेम तत सुधि नहिं तेहीं ॥” 


उस सदेश का साराश है --- 

“तत्त्व प्रेम कर मम अरु तोरा। जाततत प्रिया एक मन मोरा ॥ 

सो मनु रहत सदा तोहि पाही। जानु प्रीति रस एतनेहि माही ॥' 

हाँ, इतने में ही प्रभु से एक रूप करने वाला वह प्रीति रस समाया हुआ 
है जिसे वही जान पाता है जिसको वें जना दें और जानकर उन्हीं के स्वरूप को' 
पा जाता हैं। भक्ति के सर्वस्व इस रामप्रेम की पराकाष्ठा को रामा ही प्राप्त 
कर सकी हैं और इसी से वे स्वय भक्तिस्वरूपा मानी गई है ! 


विधि का विचित्र विधान देखिए कि जिनकी दल्ा विय्ेग में ऐसी अभिन्न 
रही वे ही सयोग में पहुँचकर भिन्नता को प्राप्त हुईं। अयोध्या पहुँच जाने 
पर प्राणप्रिय स्व्रामी ने पतिब्रता पत्नी का परित्याग कर दिया । प्रेम-सुधा 
से सिक्त सदेश भेजने वाले पति ने सतीशिरोमणि का परित्याग कैसे सहन 
किया इसे तो उनका ही कठोर-कोमल हृदय जाने, पर संत का नवनीत-हुद्य 
इस संतापदायक आख्यान की कठोर बेदता को सहन न कर सका और उसकी 
बजलेखनी का भी साहस यहाँ आकर समाप्त हो गया। लोकद्रश का हृदय 
नारी की इस दयनीय दशा की साख्री देने मे असमर्थ सिद्ध हुआ। कवि के 
तायक राम और पति राम का योग न हो पाया और इसीसे सीता का वियोग 
भी संभव न हो सका । इस प्रकार संत तुलसी के मानस में सीता भिवर्सित 
को स्थान मिलना कठिन हो गया । 


“एरामायन सत कोटि अपारा' मे एक चरित्र तो ऐसा हो सकता था जिसमें 
यह हृदय विदारक वियोग न हो। उसमें सबन्तिहित परमोत्कृष्ट त्याग को 
महता सर्वमान्य होते हुए भी जिस मानस की प्रतिष्ठा घर-धर और जन-जन 
के हुदय में करनी थी उसमें पत्नी की यहदशा विख्यात करना समाज-सुधारक 
तुलसी को इंष्ट तथा! जनसाधारण इसके अध्यात्म-पक्ष और आदर्श तक 
न पहुँच पता । बह इसे इसी रूप में ग्रहण करता कि किसी भी अनुत्तरदायी 
व्यक्ति के कुछ भी कह देने पर कोई भो पत्नी घर से निकारू दी जा सकतो 





£ मानस, सुन्दर०, ४८ । २. बढ़ी, १४ 5, ७१। 
३. “बैरि बंधु सिसिचर अ्थम त॑ज्यों न भरे कलक। 
भूठे अप सिय फरिदरी तुसी साईं सापंक ॥” 
दोदा०, दोदा १६६। 
ब्रे 


१७८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी'*' 


हैं। इस भावना को आश्रय देने पर कलियुग की विपम॑ सामाजिक स्थिति" 
में किसी भी पत्नी के जीवन का सुख सुरक्षित नही रह सकता था । गोस्वामी जी 
को इस युग में कुछ और ही सीख देतो थीं। अतः निष्कलक पत्नी के निष्कासन 
का मख्यान मानस में प्रवेश न पा स्रका। वहाँ आदि ले अंत तक 'सदो 
सिरोसमसि सिय गुन गाथा। सोइ गुम अमर अनुपम पाथा” का रूपक ही 
चरितार्थ होता रहा । मानस-रूपक से भी कहा गया था :--- 


“राम सीय जस सलिल सुधा सम | उपमा बीचि बिलास मनोरमः 


अस्तु, इस आख्यान को 'मानस' में अवस्थित करना राम सौय जस' के 
'बीचिविलास' को विक्ृत कर देना था । 


निदान 'राम-चरित-मानस' की कथा में सीता-निर्वासन के प्रसंग का समावेश 
नही हुआ और सीता की अग्नि-परीक्षा को ही इस रूप में प्रस्तुत किया गया कि 
उसके अनन्तर लोकापवाद के लिए कोई अवकाश न रह पाएं । 


क्र 


वाल्मीकि-रामायण' में अग्नि-परीक्षा का प्ररुण बिस्तुत रूप में है।र 
मानस के प्रसंग की तुलना में कुछ बातें यहाँ ध्यान देने योग्य है। राम 
विभीषण को आज्ञा देते है कि तुम सीता को आदर सहित छे जाओ। सीवा 
पूरे राजसी ढंग से, अंगरक्षकों द्वारा घिरी हुईं आती है। राम उन्हें पैदल 
आातेको आज्ञा देते हैं। तदवन्तर उनके दर्शन प्राप्त करने से प्रफूल्ल-हृदय, 
अपने समक्ष खड़ी हुई जानकी से वे अत्यन्त कठोर बचनो भें उनका दोष 
बतलाते हुए उन्हें स्वीकार करने की असमर्थता प्रकट करते है। वे कहते है 
कि तुम कही भी चली जाओ या भरत, लक्ष्मण, सुग्रीव अथवा विभीषण किसी 
के भी पास रहो। इस समय उनका रूप अत्यन्त रोपपूर्ण हैं। “अध्यात्म 
रामायण में भी इससे मिलता-जुलता ही वर्णन है।* तुलसीदास के वे शाम 
जो दो डग चलकर ही श्रमित हो जामे वाली जानकी को देख आँखों की अश्लु- 





१ 'मानप्तः का कलियुग दर्णन द्श्च्य है : उससें निम्तलिखित दशा का उल्लेख है;-- 
“कुलवति निकार दिं नारि सती | शृह आन चेरि निवेरि गती 0? 

२ मानस, बाल० ४६ ७। 

३ वही, ४१.३ । 

४ वाल्मीकि रामायण, संपूर्ण प्रसंग युडकाड सगे, ११४-११६ । 

पर. रामायश्य', युदकाद सम ११ ४० एप २२ 
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डी के न पु धर ्े सं ५ 
वर्षा नहीं रोक॑ सकते थे भछा इतने कठोर कैसे बन जाते ? हाँ उन्हें कुछ लोक- 
छीका रचतनी थी और वह थी :-- 


“सीता प्रथम अनल महूँ राखी । प्रगठ कीन्हु चह अंतरसाखी ॥ 
तेहि कारन करुनानिधि कहे कछुक दुर्बाद | 
सुनत जातुधानी सब छागीं करे बिषाद ॥” 
वे दुर्वच्चत क्या थे इसे कवि की लेखनी लिपिबद्ध न कर सको। जो सौता 
प्रभु के 'बचन वियोग ” को तन सँभाल सकने के कारण मूछित हो गई थीं उनके 
लिए मिलत के इस अवर पर पुन. वियोग को आज्ञा अधबा चरित्र-दोष 
सबंधी दुर्वंचन सहना संभव नहीं ही सकता, यदि उनके द्वारा कोई अपराध इस 
अवसर पर न बन पड़ा होता । साथ ही, उपस्थित सभाज को भी राम का 
जानकी पर अकारण क्रोध उनके कोमल स्नेही स्वभाव के अनुरूप नहीं जान 
पडता! अतः चरित्र-चित्रण में कुशल कवि ने स्वाभाविकता तथा मर्यादा की 
रक्षा के विचार से इस प्रसंग में कुशलतापूर्वक कुछ परिवर्दत कर दिया है ।* 


राम विभीषण को आज्ञा देते हैं कि सीठा को सादर लिया लाओ | वे यह 
स्पष्ट रूप से नहीं कहते कि किस प्रकार शांगारादि करवा कर छाओ। बे 
जानते है कि विभीषण किस प्रकार अपने राज्यवंभव के अनुरूप समादर सहित 
पीता को लाएँगे। वे जानते हैँ कि अहनिश् उनके ध्यान में छीन रहने वाली 
बेंदेही को मिलन की आतुरतामे इस समय अपनी देह की भी सुध न होगी 
ओर वे जिस प्रकार भी लाई जाएँगी, चली आएँगी। उन्हे सभी कार्य प्रभु 
के आदेशानुसार होता हुआ जान पड़ेगा । इस प्रकार राम अपनी छीला रच 
लेते है और विभीषण सीता को लिवाने रूंका पहुँच जाते है । 


सीता को समाचार मिलता है कि स्वामी का बुछावा आया हैं। उस वियोग 
का अंत समीप है जिसकी असह्य बेदना में अग्नि भी प्रिय छगम रही थी । इस 
आनन्दातिरेक मे नेत्रों में छाया है केवल प्रियतम का रूप और हृदय मिलन-सुख 


० 


को तरंगों में दोंलायमान हो रहा है। प्रम-मग्न वेदेही को देह की सुथ 





£ 'तिय को लखि आतुरता पिय को श्रेंखयों अति चारु चलीं जल च्वैः | 
कविता० अयो० है | 

२ मानस, लेंका० १०८। 

३ बह्ी, अयो० ६७, १ | 

४ देखिए पीछे १० 7, वाल्मीकि रामायण, युद्धण ११५५ (३-२४ । 

४ मॉनस , लड़ा १६७ ३-१०६ | 
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कहाँ ? उसकी साम-सँवार जो भी होती है उसका ध्यात्त ही उन्हें वहों रहता । 
वे यह भूल जाती हैं कि तापस-पति की पत्नी होने की भावता से मैं चित्रकूट 
मे एक रात्रि भी राजा जनक के डेरेमे निवास वही कर सकी भी । रावण 
के यहाँ भी इतने दिनों मै 'सतनु सीस जटा एक बेनी ” की दशा मे रही हूँ । 
पति अभी उस तापस-जीवन से मुक्त नहीं हुए हैं। इस स्थिति में, रावण 
के राज्य से सोलह शझ्ंगार किए हुए, 'राजसी ठाट-बाद के साथ उनके पास 
जाना कहाँ तक उचित है ? उनमें यह विचारने की शक्ति नही रह जातो कि 
मैं तापस की तपस्विनी पत्नोके रूप में नहीं, राजरानी पत्नी के रूप में उप- 
स्थित हो, समस्त वानर एवं राक्षस समाज के सामान्य हृदयों में इस आशका के 
लिए अवकाश उपस्थित कर दूँगी कि कहीं राबणके यहाँ मेरा यही रूप तो 
नहीं रहा ? त्रिकालदर्शी अत्रि की भर्ध्धागिनी महासती ने आज ही के लिए तो 
सोख दी थी। परल्तु प्रेम की पराधीनता में आज प्रबोध” भो अपहृत हो 
गया और जानकी सोलह ख्ुंगार किए हुए राम के सप्तीपष पहुँच गईं। दर्शन 
हुए और करुणानिधान के कठोर वचनो से होश ठिकाने आ गया । अपनी भूल 
अब समझ मे जाई और अस्नि-परोक्षा के लिए उद्यत हो गईं । इसीलिए इस 
अवसर पर 'मानसे को वेंदेहों वाल्मीकि-रामायण” की जानकी की भाँति 
उस्चिन और जार्त हो राम को कड़ाई से उत्तर नहीं देने छगठी । वे झान्ति- 
पूर्वक लक्ष्मण से इतना ही कहती है .--- 


“लछछिमन होहु धरम के नेगी। पावक प्रगठ करहु तुम बेगी ॥ *” 


उनकी वाणी 'बिरह बिबेक धरम निति' सानी है इसी से लक्ष्मण सजल नयन 
हो जाते है पर स्वामी का रुख देखकर आज्ञा-पारृत में विलम्ब नहीं करते । 
सीता को दशा तो यह है :-- 


“पावक प्रबल देखि बैंदेही | हृदय हरप नहि भय कछ तेही ॥" 


१. मानस, सुन्यर० ७ ८। 

२, कद्दा गया है :--बिर अ्रध प्रेमनहि न प्रदोधू ।? 'वहों, अयो० २६२, ८। 

३. वह ज्ञानको राम से यहाँ तक कह देती है कि जैसे कोई निम्न श्रेणी का पुरुष 
तिस्नकोटि की ही स्त्री से न कद्दने योग्य बारें भी कह डालता है उसी तरद आप 
भी झुरूसे कह रहे है । सीता के लम्बे उत्तर के लिए देखिए 'घ/ल्मीक्ति रामायण है 
युद्ध० ११६ २-(६ 

४. मानस”, लंका० (०७.९ । ड़ 

४ बदो, र०८- ६। 
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और, थे यही कहुकर अग्नि भे प्रवेश करती है :-- 


“जौ मन बच क्रम मम उर माही । तजि रघुवोर आन गति चाही 0 
तो कुसातु सब के गति जाना। मोकहुँ होहु श्रीखंड समाना॥” 


सती को दृढ़ विश्वास है कि जिस पावक में मै पति की इच्छा से प्रवेक्ष 
कर रहो हुँ वह मेरे लिए निशु्रय ही शीतछ हो जाएगी। अपनी भूछ का 
ग्रायश्चित्त भी तो करना ही होगा । निदात :-- 


“श्रीखंड सम पावक प्रबेसू कियो सुभिरि प्रभु मेथिली। 

जय कोसलेस महेस बंदित चरन रति अति निरमली ॥ 

प्रतिबिम्ब अह लौकिक कर्क प्रचण्ड पात्रक महुँ जरे। 

प्रभु चरित काहु न लखे नभ सुर सिद्ध मुनि देखहिं खरे ॥” 

प्रभु का यह चरित कोई न देख पाया कि वैदेहों को विषम मनोदशा में 

पहुँचाकर उनसे प्रमादवश अपराध करा लिया और सभी के समक्ष परीक्षा 
दिलवाकर सर्देव के लिए निष्कलंक सिद्ध कर दिया। उनके आध्यात्मिक रूप का 
पता तो लक्ष्मण को भी नहीं था, फिर अन्य किसी को कया लख पड़ता ? इस 
प्रकार जब छौकिक करछूंक लंका में ही भस्म हो गया तो अयोध्या मे उसके जग 
उठने का अठकादा ही कहाँ रहा ? समस्त देवगण, बानर और राक्षस समाज 
साक्षी हो रहे है कि मैथिली पवित्र है। यहाँ उपस्थित सुग्रीव, अंगद, विभी- 
पण और हनुमान जैसे भक्तो ने अयोध्या जाकर क्‍या राम के गुणगान के साथ 
जानकी की इस पवित्रता का भी गुणगान नहीं किया होभा ? अतः इसके अन- 
स्तर राजा से प्राणाधिक प्रेम करने बाली मानस की प्रजा राम में--तुलसी के 
उन राम में लिनका चरित शकर भगवान्‌ ने शत कोटि रामायन' में से चुनकर 
प्रतिष्ठित किया था--कोई दोष नहीं देख सकती थी। अस्तु, लौकिक कछक 
के अग्नि में समाप्त होने के साथ ही यह प्रकरण भी समाप्त समज्ना गया। 


उत्तरकाड में दुई सुन सुन्दर सीता जाएं । कहां गया है १र किस स्थान 
पर, यह नही बतऊाया गया । अतः अयोध्या में हो इसका विधान माना 
जाएगा “मानस' का लक्ष्य है राम के स्वरूप का प्रतिधादन और छोक में 
कषादर्श रामराज्य की स्थापता। वह “राम राज बेढे त्रयलोका। हरसित 
२. मानस, लका० (०८.७८) 
#, वेंही, (०८,६४२ । 
है गद्दी, इत्तर० र४इ ६। 
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भाए गए सब सोका | के साथ समाप्त हो जाता है। उसके लिए उत्तर- 
रामचरित के विस्तार की आवश्यकता नहीं समझी गई हैं। राम की प्रतिष्ठा 
भअग्ोध्या के राज्यसिहासत पर क्‍या हुई उसके साथ हो जन-जन के हृदयासन 
प्र भी हो गई। तुलसीदास का रूक्ष्य पूरा हो गया और कथा-विस्तार की' 
आवश्यकता नहीं रही । उन्होंने अपने काव्यकौशल से सिद्ध कर दिया कि 
उनके सर्दस्व और भगवान्‌ शंकर के आराध्य राम ने कभी अपनी पत्नी का 
परित्यग कर नारी के अनादर का आदर्श विद॒व के समक्ष उपस्थित नही किया । 
ठीक है, परन्तु कत्पभेद हरि चरित सुहाए । भाँति अनेक सुनीसनन्‍्ह गाए ।। 
के आधार पर किसी अन्य राम-चरित में यह घटना कवि को अभान्य नहीं है । 
अतः सरस्वती के अन्य वरद पत्रों द्वारा गाए हुए इस आखुयान को 'गीतावली” 
में कुछ स्थान भिकछ गया। कवि का हृदय भी वहाँ खुल गया ओर प्रत्यक्ष 
दिखाई दे गया कि रामराज्य के ग्रायक को राजा राम का यह कृत्य उनको 
बिवशता प्रतीत होता है, परन्तु पति राम का यह व्यवहार उसे नितात अनुचित 
जान पड़ता है और उत्तको सारी सहानुभूति माता सीता के ही साथ है । 
राजा राम की विवशता का स्वरूप यह है :-- 


“वैरि बंधू सेसिचर अधम तज्यो न भरे करूंक । 
झठे अध सिय परिहरी तुलसी साईं ससंक ।। 
साई --स्वामी सशक है कि सेवक प्रजा को किसी भी प्रकार का दोष उनमे 
दिखाई ने दे जाए | तुलसीदास के नृपति का आदर्श प्रजाप्रम ही है :--- 
“सोचिअ नुपति जो लीति न जाना। जेहि ल प्रजा प्रिय प्रान समाना ॥” 
राम ने स्वयं अपने प्रजा-प्रेम को यथास्थान व्यक्त किया है । 
वाल्मीकि रामायण में राम ने अग्ति से कहा है कि थदि में जनकनंदिनी 
को परीक्षा न लेता तो लोग यही कहते क्वि राम बड़ा ही मूर्ख तथा कामी है । 


१. मानस, उत्तर० १६ ७। 
२. 'दोद्गा०?, दोढ़ा ६६६ । ३ मानस", इअवो० १७१,४। 
जद्यपि सब दैकुगठ बख्ाना वेद पुरान विदित जंग जाना ॥ 
अवधधपुरी प्रिय ध्म नहिं सोझ । ये प्रसंग जानह कोड कोक ॥ 
भर ॥ है भर 
अति प्रिय मोदि इहाँ के बासी | मम घामदा पुरी सुखरासी ॥? 
वद्दी, उच्चर्‌०& हे ३, ४ ७। 
भर ', युद्धकाढि ११६, १६ (४ 
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बे दरबार में मित्रों से सीता के अपवाद की बात सुनकर तीसों भाइग्रों की 
बही बुलवाकर उनसे जो कुछ करते है. उसका सारांग यही है कि जानकी की 
शुद्ध समझते हुए भी उत्हें अपनी अपको्ति सह्य नहीं है । वें यहाँ तक कह 
डालते हैं-- 
अप्यहं जीवित जह्यां यष्मात वा परझपपमा ॥॥ 
अपवादभयाद भीत' कि पुनर्जनकात्मजाम ॥ 


भवभति के राम की यशप्रियता पर सीता की सखी वासन्ती ने भी बडा ही 
हीखा व्यग्य किया है. । 
गीतावली' में सोतापरित्याग के कारणों में अउकीति का भय प्रधान नहीं 

है । वह अध्यात्म रामायण के मेक में भी नहों हे, जहाँ देवताओं की प्रार्थना 
पर स्वयं सीता राम को परित्याग करा स्मरण कराती है"। 'गीताबली' में 
इसका रूप कुछ भिन्‍न है । वहाँ तो कुछ और हो परिस्थिति है :-- 

“संकट सुकृत को सोचत जानि जिय रघुराउ । 

सहस द्रादग प्रचमंत में कछूक है अब थाउ ॥ 

भोग पूनि पितु-आयू को, सोउ किए बने बनाउ। 

परिहरे वियु जानकी नहि और अनघ उपाउ / ।।7 
असमंजस यही है कि प्रभ का प्रेमपालूक स्वभाव है और पिता की आयु के उप- 
भोगार्थ प्रेम का पाछून संभव नहों ही सकता । किस' प्रकार हित हो यही' 
उलझन है :--- 

“पालिबे असिवार-बत प्रभु प्रेम-पाल सुभाउ | 
होड़ हित केहि भाँति, नित सुविचार नहिं चित चाउ ॥ 


इस रहस्य को जानती हैं तो केवल जानकी, पर प्रेम की परिमिति कैसे तोडी' 
जाए .-- 





ज्टॉचिकी 


- वाल्गीकि-रामायण, उत्तर ४५. २०२४ ! 
२. बढ़ी, ४२. १३, १४। 
३. “अयि कठोर यशः किल ते प्रियं किसवशो ननु घोरमतः परम 7 
उत्तर रामचरित' अंक ३.२७ १ 
४५ कचध्यांत्म-रामायणु', उत्तर० ४ इेए-४० | 
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“अनुज सेवक सचिव है सब सुमति साधु सखाउ। 
जान कोउ न जानकी बिनु अगम अलूख रूखाउ ॥ 
राम जोगवत सीय-मनु प्रिय मलहि प्राच प्रियाउ। 
परम पावन प्रेम परमिति समुझि तुलसी गाउ ॥7 


गीतावली' में तुलसी नें इस प्रसंग का गान क्यों किया इसका रहस्य यहाँ 
शात हो जाता है। राम सीता का परित्याग अपकीति के भय से नहीं, पु॥र- 
धर्म पालन के हैतु कर रहें है। इसके लिए सीता के त्याग की कह्पना कर 
जो अलख' बेदता उसके हृदय में हो रही है उसे सीता के सिवा कोई नहीं 
रूस पाता । यदि वे उनसे व्यक्त कर देते कि इस हेतु तुग्हे बन जाना हूँ तो 
जानकी सहर्ष चली जाती पर उनसे कहे किस प्रकार ? एक बार पृत्रधर्म-पालन 
के निमित्त जो कष्ट उठाने पडे उत्तका अत अस्तिपरीक्षा में हुआ । लेब पुता उसी 
की चर्चा सीता से कैसे करें ? अत. राम का सोच हैं :-«- 


“प्रियतमा पत्तिदेवता जिहि उम्रा रमा सिदहाहि। 

गुरुविनी सुकुमारि सिय तियमनि समुझि सकुचाहि ॥ 
मेरे ही सुख सुखी सुख अपनो सपनहूँ नाहि।॥ 
गेहिनी गून-सेहिली गुन सुमिरि सोच सकाहि |” 


'सोच' में पड़े ही हैं कि सयोग बन जाता है और परम संकोत्नी पति इस 
अप्रिय प्रसग को असह्य कष्ठप्रद चर्चा से बच जाते है। दैववण होता यह 
है कि >- 

“चरचा चरमिसों चरची जानमनि रघुराइ। 

दूत मुख सुनि छोक-धुनि घर घरत्ति बुझी आइ ॥। 

प्रिया निज अभिलाप हचि कहि कहति सिय सकूचाइ | 
तीय तनय समेत तापस पूजिहो बन जाइ॥ 
जाति करुनासिधु भावी-बिवल सकल सहाइ। 

धीर धरि रघुबीर भोरहि किए छपन बोलाइ ॥” 


इस “चर्चा को तुलसी ने प्रच्छत्त ही रखा है, अन्य रामायणकारों की भाँति 
स्फुट और बिशद नही । राम के कानो में भनक पड जाती है, पर न तो पत्नी 
को बतलाना ही धर्म समझते हैं ओर ते संकोच त्याग सकते है । दैववश बात 





३ 'गीता० , उत्तर० २४ २ बी, २६ 
३ घरी २० 
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बन जाती है और सीता स्वयं ही वन जाने का अभिलाष व्यक्त करती है। बस, 
उनकी इच्छापूर्ति के हेतु उन्हे तुरत्त ही वन भेजना अवसरानुकुछ समझ कर 
लक्ष्मण को आज्ञा दे दी जाती हैं .-- 


“तात तुरतहि साजि स्यंदन सीय लेहु चढाइ। 
बाल्मीकि मुनीस आश्रम आययहु पहुँचाई ॥॥” 


द्रष्टव्य है कि तुलसीदास ने अन्य कथाकारो की माँति निर्ममता से सोता को 
बन में अकेले छोड आने का वृत्त नही रखा। किसों भी पतली को दुर्दशा उम्हें 
निश्चय ही इृष्ट नही थी । बतः उनके लक्ष्मण बन में सीता को निराश्रय कहण 
क्ररन करते हुए नही छोड़ आते । बल्कि उन्हें मुनि को सौंप कर नप्तित मुख 
खडे रह जाते है। तब :-+- 


“वाल्मीकि बिलोकि व्याकुल लखन गरत गलानि | 
सर्वंबिद बूझत्‌ न विधि की बामता पहिचानि॥। 
जासि जिय अनुमान ही सिय सहस विधि सनमानि। 
राम सदगुन धाम परमिति भई कछुक मलानि | 
दीनबन्धु दयालु देवर देखि अति अकुलानि। 
कहति बचन उदास तुलसीदास त्रिभुवन-रानि ॥। 


महाकवि की एक अनूठी झली है उसकी मूक भावध्यंजना। पात्रों के मौत 
हारा ही कभो-कभी वे गहरे भावों को अभिव्यक्ति करते है । 


“क्रोउ किछु कहइ न कोउ किछु पूँछा। प्रेम भरा मन निज गति छूँछा ॥” 
में यह प्रत्यक्ष हो चुका हैं और बोल चुका है बहुत कुछ कैकेयी का मोन भी। 
सीता लक्ष्मण से बहुत कुछ कह रही है किन्तु राम के प्रति एकदम मौन हैं। 
अन्य ग्रन्थों की सीता की भाँति वे यहाँ राम के प्रति प्रणाम निवेदन अथवा 
उसके लिए कोई संदेश नहीं भेजती । उतके मौन से जो कुछ कहला दिया 
गया हैं उसका अनुमान कर हर सहृदम अपने ढंग से उसकी अनुभूति में रसमस्त 
होता रहेगा । कोई भी हृदयालु कवि द्वारा इस भावना के गुप्त रखें जाने के 
कारण का अनुमान कर स्वयं परख सकता है कि उसने नारो-हृदय को उस 
केदना को कितना पहचाना जिसे पहचान कर कवि ते सौन ही उचित समझा 


१ “गीता०?, उत्तर २७ | | वह्दी रुप ॥ 
है मानस” अझयों० २४7 9७ 
एड 
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है। छखनलाल भी इस वेदना की अनुभूति कर, बड़े धर्मसंकट में पड़े हुए मौन 
हो जाते हैं :--- 


“इतहि सीय-सनेह-संकट उत्तहि राम रजाई | 
मौन ही गहि चरन गवने सिख सुआसिष पाई ॥* 


राम के लिए मृक संदेश वहन करने वाले “त्रिभुवत रानि' के इन “उदास 
बचनो में तारी-हुदय की समस्त परवद्शता और उसके प्रति कवि को मूक-गंभीर 
संवेदना एक साथ मुंखरित हो उठी है :-- 


“तौलौं बलि आपुद्दी कीवी बिनय समुझि सुधारि। 
जौलौ हौं सिखिलेउ वन ऋषि रीति बसि दिन चारि)॥ 
तापसी कहि कहा पठवति नुपत्त को मनुहारि। 
बहुरि तिहि बिधि आइ कहिहै साधु कोउ हित्तकारि॥ 
लखनलार क्ृपाल ! निपटहि डारिबी न बिसारि। 
पालबी सब तायसनि ज्यों राजधरम बिचारि ॥॥/ 


जित देवर में तब अर्ति प्रकट की थी वही आज सब्वदा के लिए त्यागने 
भाए है। अत. उनसे यही कहता है कि हैं कृंपाछु लखनलकारू ! इस समय 
प्रभु से क्या मिवेदन करने का आदेग दूँ, समझ में नहीं आता। जब तक मैं 
यह नहीं सीख लेती कि तपस्विनियाँ राजा के पास किस प्रकार निभेदन भेजा 
करती है तब तक तुम्हीं अपनी ओर से समझ-सुधारकर कुछ कह देना । अब 
कोई राजरानी नहीं कि राजा के पास निवेदन भेजें, कोई पत्नी नहीं कि पति 
के पास संदेश भेजे । अब तो यहाँ है एक तपस्वितों और अवध मे हैं चक्रवर्ती । 
अब इस नाते कभी कोई रमता सांधु संदेश छे जाएगा। लेकित तब तक क्ृपालु 
लखनलाले ! मुझे एकदम मर्ते भूल जाना। पुराना नहीं, नया नाता तो है। 
तपस्वियों का पालन राज-धर्म है। उसो नाते सब तपस्वियों की भाँति मेरा भी 
पाछत करते रहना | हो सकता हैँ कि कभी उसी धर्म की दुह्मई देकर कोई 
परोपकारी साधु महाराज से किसी निर्दोष पति-परित्यक्ता सत्री के न्याय की 
फ़रियाद करने पहुँच जाए । 

सीता ने किस तात्पर्य से क्या कहा होगा, कहा नही जा सकता, पर लोक- 
द्रष्टा ने जो कहा उसे सुनना हर पति का घर्म है। कोई भी सहृदय समझ 


३ गीता०” छउत्तर० ३० + के 
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सकता है कि तुलक्षोंदास के हृढ्य ने सीता के परित्याग में कितना न्याय अ्रथवा 
अन्याय देखा । वास्तव में उनकी दशा भी लक्ष्मण जैसी ही थी :-- 


“इतहि सीय सनेह सकट उतहि राम रजाइ ॥” 

इस असमंजस में लक्ष्मण की भाँति ही मोन घारण कर लिया उनकी वाणीने 
और स्तब्ध हो गई उन्तकी केखनो भी | क्रौंच-बध का करुण दृश्य देखते में 
असमर्थ कोमल कविहृदय की वज्जलेखनी इस करुण दृश्य का चित्रण भछे ही 
कर सकी, परन्तु संतहृदय उसे अपने 'मानस' में अंकित करने का साहुस नहीं 
कर सका । 

बाल्मीकि के आश्रम में सीता के हृदय पर क्या बीती उसका विस्तृत विहले- 
घषण न कर कवि ने सकेतमात्र कर दिया है :-- 


“सुल राम सनेह को तुलसी न हिय तें जाइ ॥” 
यह घूल भीतर«ही-भीतर चुमते हुए भी विरह-सतप्त हृदय में पालित प्रेम 
में नित्य नई प्रगाढहता लाता गया : 


“प्रिय चरित सिय चित चितेरो छिखत नित हिंत भीति ॥” 
और उस हृदय की दशा यही बसी रही .-- 


“दुखी सिय पिय-बिरह तुलसी, सुखी सुत-सुख पाइ। 
आऑच पय उफनात सींचत सलिल ज्यों सकुचाई ॥” 


बस यही तक यह प्रसंग उनके काव्य में स्थान पर शका। सीता के पृथ्वी" 
प्रवेश का वर्णन उनके लिए असंभव ही रहा । 

यह भली भाँति स्पष्ट हो गया कि सीता-परित्याग कवि का इष्ट नहो है । 
उनकी दृष्टि मे पत्नी समाज में पूर्ण आदर ओर प्रतिष्ठा की अधिकारिणी है । 
“पत्र नार्यस्तु पज्यन्ते रमस्ते तत्र देवता:चाले आदर्श के देश में गोस्वामी जी 
ने रावण अथवा बालि द्वारा को गई पत्नी की किचित्‌ उपेक्षा भी उचित नहीं 
समझी हैं। महादेवी सीता के रूप में उन्होंने पत्नी के उत्त दिग्यथ और भव्य 
आदर्श का चित्रण क्षिया है जिसके कारण भारतवर्थ का मस्तक विश्व में सदैव 
ऊँचा रहेगा । 


१, बीता०?, उत्तर० ३० | २. बढ़ी, इंड 
8, बे, ३५। ४ 
४ गद्दी १६ 


१८८ तुलसीदास की दृष्टि मे - चारी"” 


अब ऐसी परित्यक्ता पत्नी पर विचार करता शेष रहा जो अपने प्रबल 
पाय के कारण पति द्वारा ब्ापित होकर राम को हइपा से मुक्त हुई और पुनः 
पति द्वारा आनन्दपूर्वक अंगीकार कर लछी गई । गौतम-पत्नी अहल्या का प्रसंग 
तुलसीदास के ग्रिय भ्रसंगों में से हैं । उसके प्रति भगवान्‌ की दयाहुता की स्मृति 
से गदगद हुए उनके हृदय का आनन्द उसभे समा नहीं पाता और कभी क्षेबट 
की भोली उक्तियों, कभी कऋषिपत्नियो की आनन्दमिश्रित कल्पनाओं तो 
कभी प्रभु के गुणगान और कवि की गहरी व्यंग्योक्तियों के रूप में छलकता 
रहता है । 


अहल्या पापितती थी, इसमें संदेह नहीं । इसी कारण उसे शाप सिल्रा था । 
तुलसीदास ने इसका सकेत ही नहीं, उल्लेख भी किया है कि अहल्या का शरीर 
हो पत्थर का हो गया था। इसका आधार वाल्मीकि रामायण! अथवा 
अध्यात्म रामायण' तहों हैं। दोनो ही में भहल्या के शिक्ला प्‌ सुक्ष्म शरीर 
से अवस्थित होकर हजारो वर्षों तक तपस्था करने और राम का अतिथि- 
सत्कार कर शाप-मुक्त होने का उल्लेख है। 'भानस' मे 'उपल देह धरि 
धीर' द्वारा संकेत किया गया है कि ग्रौतम ने शाप दिया कि तू पत्थर हो जा' 
और भूपतिता अहल्या प्रस्तर की नारी-मूत्ति के रूप में वही पड़ी रह गई । 
अनेक शिलाओ से पूर्ण आश्रमो और बनों में किसी एक शिल्ला को देखकर 





६. अहल्या के प्रमदा रूप की चर्चा पहले हो चुकी है। यहाँ उसकी पुनशक्ति न कर 
उसके इसी पक्ष पर विचार किया जाता है । 


'मासस', अयो० ६६,३-१२, 'ऋविता» ', अयो० ६-१० | 
३. गाौता०!, बाल० ५६ | 


ब् 


४ मानस, उत्तर० १२, १३, 'विनय०', पद १००, १०६, १५२, १६६, १८१, 
दोद्ा०?, दोहा १७४, १७५ । 


५. कृविता०?, अ्यो० २८ | 
६. इसका विस्तृत उल्लेख पीछे हो चुका है, देखिय्रे छठ ४५ । 


७. इसका आधार संभवत: रघुवर! तथा शद्मयुराण? है। (थुवंश' में 'शिलामयी 
गोवमबधू! का रामपद-रज से पुन: शरीर धारण करने का उल्लेख है. (११,२३१, 
रैं४ ) 'पदुमुपुराण? में गौतम ने शाप दिया है 'शिल्लाम८' और उस पर बाथु के 
५ ? ढालने का दलन है १६०७-१३ 


नारो और समाज १८९ 


उसके संबंध में प्रइन पूछने का कोई प्रसंग ही न था, जब तक उस शिला में 
कोई विशेषता प्रत्यक्ष न दिखतों हो। गौतम-नारीं के पाषाण शरीर प्राप्त 
करने का उल्लेख “गीतावली” में एवं अन्यत्र' भो है। वहाँ इस परिवर्तन 
के प्रयोजन का भी बोध हो जाता है । गीतावली' का पद है -- 


“राम पद पदुम पराग भरी। 
ऋषि तिय तुरत त्यागि पाहृन तन छबिमय देह धरी | 
तुलसिदास अस केहि आरत की आरति प्रभु न हरी 7” 


यह छब्िमिय देह 'तपपुंज' भी थी । उसने अपना परम सुन्दर एवं 
तपतेजयुक्त ऋषिपत्नी का रूप पुत्त प्राप्त कर लछिया। चमत्कार यह कि पर्बरूप 
ही नही, पूव॑पद भी प्राप्त किया । तुलसीदास बारम्बार यह बतला देना चाहते 
है कि देखो, प्रभु ने ऐसी पापिनी को तार कर उसे मुक्ति ही नही दी, प्रस्युत 
उसके पति के पास भेज दिया । उसके पति, धर्म-प्रवतंक मह॒पिने भी विवश होकर 
नहीं, ऐसे उछाहू से उसे अपनाया मानों उनका गौवा आया हो 5। गौतम के 
उस उछाह की उमंग से कवि के हृदय भें आनंद की जो घार उमडी वह अपने 
प्रवाह में विन्ध्य के अनेक पत्नी-विहीन तपोकन्रतथारी तपस्वियों को उठी हुई 
उम्रग को भी समेटती चलछी गई । तुलसीदास की इस भाव-धारा में भी अव- 
गाहन करें :--- 


“विन्ध्य के वासी उदासी तपोब्रतधारी महा बिनु नारि दुखारे। 
गौतम तीय तरी, तुलसी, सो कथा सुनि भे मुनि बंद सुखारे॥ 
ह्वहैँ सिछा सब चंद्रमुख्ली परसे पद मंजुल कज तिहारे। 
कीन्ही भली रघुनायक जू करुना करि काननु को पग्मु धारे ॥ 


और इसको गहराई में पेठकर कवि की गरभोरता को परखें । यह कोरा विनोद 
नही, परिहास की ओट में नारी के उत्थान का प्रयत्न है। यहाँ भगवान्‌ की उस 


१ 'विनय०! पद १००, १०६, १५२, १६७, “कविता०?, अयो० ८, 8, 
दोद्दा! १७४, १७५ | 
२ गीता०?, बाल० ४५ | 
है मानस”, वाल० २१५९१ | 
४ “तुलसी जिनको धूरि परसि अदल्या तरी। 
गौतम सिधारे गुद्ध गौनों सो लिवाइ के |. कविता», अवी० ६ । 
| बड, भगो० श८। 


१९० तुलसीदास की दृष्टि में - वारो'*' 


अकारण हपा के दर्शन होते है जिसके बल पर पथश्नष्ट नारी भी पवित्र होकर 
समाज में पुनः प्रतिष्ठा की अधिकारिणी बन सकती है । 
राम-चरित का यह जाज्यान तत्कालीन हिन्दू समाज की आँख खोलने के 
लिए बड़े काम का था और इसीलिए भावुक कवि द्वारा बार-बार बड़े मधुर 
और हृदयग्राही रंप में उसके सामने प्रस्तुत किया गया । उसके समक्ष थह एक 
उदाहरण था और सस्‍्वय॑ पवित्र एवं निर्दोष होते हुए भी अत्याचारियों द्वारा 
अपहृत हिन्दू _लछनाओ के उद्धार का यह अपूर्व मार्ग-प्रदर्शत था । 
यह कथन बहुंतो को खेटक सकता है और हिन्दू-धर्म के ऐसे उन्‍्नायक, घर्मात्मा 
को ऐसी विचारधारा की पोषक मानने में वे आपत्ति कर सकते हैं। परन्तु इसे 
क्ोरा तर्क और अनधिकार चेष्टा समझना उचित नहीं। इस प्रसंग के अन्त में 
धंलसोदार् मैप गत की गो सो दे रह है; बह तोवननो ते सदन बीज है तन 
“अस प्रभु दीनबंधु हरि कारन रहित दयारू | 
तुलसिदास सठ तेहि भजु छाड़ि कपट जंजाल है 
“आस प्रभु दीनवंध दरि में ही उनकी उदार दृष्टि का मर्म छिपा हुआ है। 
यह 'आरण रहिंत दयाढ को ही कार्य था कि उन्होंने ऐसी नारी का उद्धार 
किया जिंसका उद्धार मोगिवन्ससाज में कोई नही कर सकता था। पथभ्रष्ट 
पत्ि-परित्यक्ता की चिंता भड़ा सात में किसे होठों? परस्तु जब राम ने 
उसको अपनाया तंब पति ने भी आनदविभोर हो उसे अपना छिया। अत. 
राम का सेदक अपने मत को सजग कर रहा है--मरे शठ मव! अब तो 
अपनी कपट वृत्ति का थ्थाग कर। दुष्टता छोड़, निष्कटट होकर देख राम 
क्‍या कर रहे है जैसी तारी को प्रभु अपना रहे है क्या तू उसे निरादर की 
दृष्टि से देखेगा * नहीं, “रे अपनी संकीर्णता त्याग ओर उसी लोक-पावन के 
आदर्श का अनुकरण कर । इस नारी के प्रति प्रभु की भावना कितने सम्मान 
की है और उनके इस गुण पर न रीश्ने वाले को उनके भक्त ने किस दृश्टि से 
देखा हैं उसे मनन करने की आवश्यकता है :-- 5 
“सुन सीदापति सील सुभाउ । 
मोद न मन, पते पुलक, नयन जल सो नर खेहर खाउ ॥ 
है *ः >< 
झि्ा सापसंतापबिगत भइ परसत पावन पाड। 
सुगति सो ने हेरि हरष हिंय, चरन छुए पछिताउ ॥” 


पह० २६६ । २ विनय? पद १०० । 





नारो ओर समाज १९१ 


जो भगवान्‌ 'नारि अपावन' को प्रणाम न कर चरण से छूने पर पश्चात्ताप 
कर रहे है उनका भक्त भला ऐसी नारी को हात मार कर समाज से बहिष्कृत 
करने का विचार मन में कैसी छा सकता है? तुलसीदास राम के सच्चे भक्त 
है । स्वेच्छा से इन्द्र को अपने रूप का उपभोग करने की अनुमति देने वाली 
अहल्या को राम मे जब यह सदगति प्रदान की, तब जो सती-साध्वी बरबस 
धर्मच्युत की जाती है उसके प्रति उनके अनन्य भक्त की सहानुभूति हो तो 
इसमें आइचय ही वया ? आचब्चय तो तब होता जब राम-भक्त कवि उनके इस' 
अनुपम कृत्य की उपेक्षा कर इस आख्यान को चलता कर देता। 'मानस' में 
अत्यन्त कोंझल पूर्वक प्रस्तुत किए गए इस प्रभंग का किचित्‌ सतव करने पर 
ही कवि की भावता की पकड हो सकती हैं और उनके अन्य ग्रंथों में उपलब्ध 
इस प्रसंग से सम्बद्ध उक्तियों से उसफ्री पुष्ठि हो जाती है। मानस में इस 
झाख्यान का समावेश अनिवार्य था परन्तु पुक्तक काव्य-प्रंथों में इपका उल्लेख 
कंधि के विशेष लक्ष्य का हो परिणाम हैं। इसमे उसकी समाज-सुधार को घारणा 
प्रत्यक्ष हैं । 


कुटुम्ब में पुत्री की स्त्रति भी विचारणोय हैं। गिरणा और जानको के 
जीवन में इसका परिचय दिया गया है। माता-पुत्री के स्नेह का उल्लेख पहले 
हो चुका है। पिता के स्नेह को झलक हिमाचल और जनक के स्नेह में मिलती 
है। माता-पिता की पृत्री के सुख-सौभाग्य की आकाक्षा की पूति उसके विवाह 
के समय होती है। उस समय उसके लिए वे कया नहीं करते और उसे सब 
कुछ देते हुए भी उनका मन तृप्त नहीं होता । उसकी बिदा के समय पिता-माता, 
स्वजन-सबंधी, घरेलू पशु-पक्षी तक किस वेदना से भार हो उठते है और कन्या 
का हृदय भी किस व्यथा से व्याकुछ हो उठता हैं, सभी का सम्बक्‌ चित्रण 
जानकी एवं गिरिजा के विवाह के प्रसगों में प्राप्त होता है। पुत्र से केवछ 
एक कुटुम्ब की प्रतिष्ठा बढ़ती है पर पुत्री दोनों कुछ्ो का नाम उजागर करतो 
है। उसकी कीति से पिता का हृदय किस गव॑मिश्रित आनन्द का अनुभव 
करता हैं इसे चित्रकूट में जदक जी के मुख से ही सुनना उचित हैं । 





१, “पुत्रि पवित्र किए कुल दोंक। सुजस पबल जम कई सेब को ॥| 
जिति सुरसरि कीरतिसरि तोरो | गवनु कीन्दे विधि अंड करोरी ॥ 
गंग अवनि थौंश तीमि बढ़ेरे। येहि किये साधु समाज घनेरे।? 
मानस, अबो० अर ड़ 


१९२ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी' ** 


गोस्वामी जी के विचार में समाज के अन्तर्गत माता, पत्नी, और पत्री का 
क्या रूप होता है और वे किस सम्मान को अधिकारिणी है, यह विदित हो 
गया। कौटुम्बिक सम्बन्ध के अतिरिक्त विभिन्न वर्गों के रूप में भी नारो- 
समाजका दिव्दशंत होता रहता है। इसमें उसको विशेष स्थिति, क्रिया-कलाप 
और स्वभावगत तथा जातिगत भेदों का भी बोध होता चलता है। 'विप्रवध 
कुल मान्य जठेरी ' के द्वारा हम विप्र-बधुओं से परिचित होते है। वे अपना 
कर्तव्य समझ कैकेयी को नाना प्रकार से समझाती है । अयोध्या से चित्रकट 
पहुँचने पर राम-लक््मण उनसे बडे सम्प्रात के साथ मिलते हैं । इस प्रकार 
विप्र-बधुओं की समाज में विश्येप प्रतिष्ठा के अधिकार का संकेत है। इनके 
साथ ऋषिपत्नी अरुन्चती भी सम्मानित है । ऋषिपत्वी महासती अनुसुया के 
जीवन की जो झाँकी मिलतो है उससे ज्ञात होता है कि हमारे धर्म मे ऋषि- 
पत्नी किस प्रकार पति के परमार्थ-साधन में निरन्तर योग देती और अवसर 
आने पर समाज को नारीक्षम की शिक्षा भी दिया करती थी । ऋषिपत्नी 
कैसी भी हो, पूजनीय है यह राम के उनके प्रति किए गए व्यवहार से हो नहीं 
उस पछतावे से भी ज्ञात होता है जो अहुल्या को चरण से छूने पर उन्हे 
हुआ था । 


दूसरा वर्ग है राजत्य वर्ग की स्त्रियों का। इनकी शालीनता, भर्यादा एवं 
व्यवहार राम-विवाह, रामवतगमत, चित्रकूट एवं राम-र,ज्याभिषेक के अवसर 
पर भली भाँति परिरक्षित होते है । 


इस वर्ग की सेवा में तत्पर दिखाई पडता है दासोवर्ग । अनेक दासियाँ 
राजकन्याओं के साथ जाती है और बराबर उनकी सेवा में रहती है। उसके 
प्रति स्वामित्ती का कंसा सद्भाव और आत्मीयतापर्ण व्यवहार होता है और 
कभी-कभी कोई घर फोड़ी दासी इससे कैसा अनुचित लाभ उठाकर घर में फट 
डाल देती है इसका चित्रण अयोध्याकाण्ड में है। इस वर्ग का एक रूप “राम 
लला नह॒छू में भी चमक उठता हैं। यहाँ तत्कालीन ग्रामीण सेविका-वर्ग की 
पूरी झाँकी है। नाउन, बारित, अहीरिन, मालिन, तेंबोछिन आदि की भावष- 
भेभिमा, एवं रंग-ढंग अलृग़-अछग और मनोरजक रूप में हैं। उसमे उनकी 
जातिगद तथा स्वभावगद विशेषताओं का सूत्र प्राप्त होता है । 





१. 'मानस?, अयो० ४फ८'३ । २० वही, ४. ३०४० । 
है भरी, २४४१ २। ४ 'विनव पद १०० 
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ग्रामीण-जीवन की इस झलक के साथ कुछ उल्लेख ग्रामनारियों का भी हो 
जाना चाहिए । पथिक राम के सम्पर्क में आने वाले आमीण और वनवाती 
समाज के बीच वहाँ की नारियों का अनूठा रूप अकित हैं। ग्रामवंधूटियों का 
प्रसंग भी कवि के प्रिय प्रसंगों में से है। यहाँ प्रामीण सादगी के साथ भ्राम- 
नारियों के स्वभाव की जो मनमोहक मधुर झाँकी दिखलाई गई हैं और उनके 
प्रति राजकुमारों एवं राजकुमारी का जो सौहाई, कृपा और स्नेह दिखाए गए 
है वे आज भी हमारे ग्राम-उत्थान की दृष्टि स्वच्छ करने के लिए पर्याप्त है । 
मातवता की उस भूमि पर आशिक विषमता समाप्त हो जाती है। सीता के 
साथ उन बालाओं का वार्तालाप, युवती-हृदय की सरस और सहज वृत्तियों की 
सात्विक और मनोहारी शॉकियाँ अनावृत कर पहुदयों का मत मोह छेता है । 
कहा नहीं जा सकता कि इस चित्रण की सफलता के लिए तुलसीदास अपनी 
ससुराल के कितने ऋणी है । 

सखीवर्ग भी एक विशेष वर्ग है । यह वर्ग सुख-दुख, उछाह और उमंग में 
तरह-तरह के रूप धारण करता है। पृष्पवाटिका में किशोंरावस्था की सहेलियो 
की मधुर छेडछाड, उनकी जानकी के राम-प्रेम मे प्रसन्नता, उनके हिंत की चिन्ता 
और हितसाधन का प्रयत्त सभी हृदयहारी है। ये राजकुमारी की सहेलियाँ 
है। आगे चलकर वनयात्रा में ग्रामीण सखियों के समूह सीता को घेर लिया 
करते हैं । रामप्रिया के रूप पर मुख्ध, उनसे परिचय बढाने और हिल-मिलछ जाने 
के हेतु आतुर इन गँवार कही जानेवालो युवतियों को चतुरतापूर्ण विनोद की 
बातें बड़ी छुभाववी हैँ । उनकी जिज्ञासा है :-- 

“सौस जटा, उर बाहु बिसालछ, बिलोचन लाल तिरीछी सी भौहें | 

तुन सरासन बान धरे, तुलसी बन-मारग में सु सोहै ॥। 

सादर बारहि बार सुभाव चिते तुम त्यो हमरी मन मोह | 

पृछति ग्रामबधू सिय सो 'कहौ साँवरे-से स्ि रावरें को है ॥ 

'तुम्हारी ओर सादर बार-बार देखकर हमारा मन मोह रहें हैं. कहने में 
मर्यादा की रक्षा के साथ बडी सीठी चुटकी भी है। हमारी ओर देखकर 
मन मोहंते है,' कहते में रस फ़ोका हो जाता । सीता जात जाती हैं कि वे कया 
चाहती है और थोड़ी देर की साधिन इन सखियों का सन संतुष्ट कर देती हे! 
बहू इस प्रकार :- 


कक 
१. 'कबिठा०?, 'अयो ०? २१। 
र्प्‌ 


१९४ तुलसीदास की दृष्टि मे-नारी''' 


“सनि सन्दर बैन सधारस-साने, सयानी है जानकी जानो भली | 
तिरछे करि नैत दे सेन तिन्‍्हे समुझाइ कछ मुसुकाइ चली 
इस अवसर के दृश्य को शोभा का निरीक्षण आगे चलकर होंगा । यहाँ सखियों 
के स्वभाव का इतना परिचय पर्याप्त है । 
इनका भी साथ छूटता ही है । दीर्घकाछ के अनन्तर फिर मिलती हैं सखियाँ 
राजरानी सीता को । यहाँ का समाँ ही कुछ और है --- 
“आली री | राघौ के रुचिर हिंडोलना झूलन जैए ॥ 


इस हिंडोलता झलने के उत्साह और उमंग के दुध्य मे दर्शक का हृदय भी 
रीलायमान हुए बिना नही रहता । इसके बाद आता है वसन्‍्त का रंग और 
सखियों के साथ सीता भी होली के राग-रंग में रंग जाती हैं । 

समय का चक्र | इस राग-रग के स्थाव पर पुतत विषाद और वनवास ! 
पर सलश्तियाँ यहाँ भी साथ देती है । इस विपत्ति मे वे माता, मौसी. बहन और 
सास, सभी से वढ़कर सेवा करती है । पर अब वह आनन्द की दरंग कहाँ ? 

पावंती भी सखियों से ही अपने मन की बातें खोलती है और तपस्या में 
सखियाँ बराबर उनकी सेवा में रहती है । 

महारानी सुनयना का सखी से अपनी बिता प्रकट करना ओर उनके हारा 
उसका समाधान राती-महारानियों की सखियो का आभास करा देता है। 
“श्रीकृष्णणी तावछी' की गोपषियों का सखीवर्ग कुछ दूसरे ही रंग में रँगा हुआ है । 
वहाँ उनका सख्ी-रूप प्रधान नहीं, क्ृष्ण-प्रेम का रग प्रधान हैं जिसका उल्केख 
पहले हो चुका है । 

इन सबसे अछूग एक निराली सखी का भी निराले ढंग से दर्शन होता है । 
बह सीता और राम की क्रपाभाजन अवदय है पर कौन है, किसकी संबंधी हैं 
और कहाँ से आई है, इसका पता नहीं *। अतः इसकी खोज किसी अन्य 
अवसर के लिए छोड आगे बढ़कर एक भिन्न वर्ग के तारी-समाज का परिचय 
प्ररत्तै करना चाहिए । 


१, 'कविना०?, अयो० । 
२, 'गीता०?, उत्तर०, १८। ३, बंदी, २२ | 
४. “मातु मौसी वद्दिन हूँ ते खाप्त से अधिकार । 
करोड़ तापस-तीय-तनया सीय-हिंत चित लाइ ॥0.. बद्दी, ३४ | 
४६ “तुलसी रही है ठाढी पाइन गढीं सी काढी,। 
नजाने कहाँतें आई कौन की को दी ॥” बढ़ी, अयो० १६। 
६ इस पर छठे ऋच्याव में विचार किया गया है 


तारी और समाज १६५ 


यह हैं राक्षसी बंगं। इसमे नारी समाज के एक विशेष रूपए का चित्रण 
है। इस समाज में मदोदरी ऐसी महिला के साथ रावण की अन्य रानियो, 
सामान्य राक्षसियों एवं सीता को डराने-धमकानेवाली दासियों का रूप सभी 
विलक्षण है। किसी निकृष्ठ समाज की भी वयोवद्धा मे मातृतव-युरूम सहानु- 
भूति और वात्सल्य का जो रूप हो सकता है, वह तिजटा में प्रत्यक्ष हो जाता 
हैं। कवितावली' के अतर्गत राक्षसियों का स्वरूप अश्विकांड की ज्वालाओं 
के प्रकाश मे चमक उठता हैं। उनका स्वभाव और व्यवहार यहाँ खुलता- 
है। वे भाँति-माँति से रावण, मेंघनाद और अन्य राक्षसों की भर्स्सना करती, 
उन्हें धिककारती और गालियाँ तक देने लगती है कि मता करने पर भी नहीं 
भाने, बन्दर के मुँह लगे और अब सभी उसका दुष्परिणाम भोग रहें है। उनकी 
खीझ, चीख-पुकार, बलों आशवटा हिट और परेशज्ञानी देखते ही बनती 
है। राक्षस वर्ग का यह चित्रण चलती भाषा में बड़ा स्वाभाविक हैं और 
यहाँ यह भी द्रष्टव्य है कि तुलसीदास ने मारी में पुरुष से अधिक समझदारी 
देखी हैं। राक्षरों की उमझ्न में नहीं आया था कि बत्दर भी हानिकर हो 
सकता हैं । 


विभिन्न सामाजिक उत्सवो एवं पारिवारिक शुभ कायों के अवसरो पर 
नारी-वर्ग का जो योग रहता है और उससे जो शोभा-वृद्धि होती है उसका 
परिचय राम-जन्म, राम-विवाहू, राज्याभिषेक तथा शिवनपार्वती-विवाह के समय 
प्राप्त होता हैं। सारियों द्वारा गृहों की साजसज्जा, मंगल-कलश एवं आरती 
छेकर चलता, मंगलगांत, पुष्पवर्षा आदि सभी का साक्षात्कार बथास्थान होता 
रहता है। ऐसे प्रसगों पर सुवासिनियों का बराबर उल्लेख है। प्रत्येक शुभ 
अवसर पर वें आगे रहती है और उन्हें बुलाकर वस्वादिक देकर उनका सम्मान 
भी किया जाता है। सुवासिनी अथवा सौभाग्यवती ( सधवा ) स्त्रियों का शुभ 
अवसरो पर सम्मान हमारे सामाजिक और धामिक कूत्यों में आाज भी बना 
हुआ है । 


सधवा के साथ विधवा को भी देखते चलें । कल्युग-वर्णव मे 'सौभागिनी 
बिभूषत हीता । बिधवस्ह के सिंगार नवीना' में कवि की अनुद्धरता देखना 
उचित नहीं हैं। जिस युग में विधवा के छिए सती हो जाया ही श्रेष्ठ और 
अनिवार्य तक समव्य जाता था उसमें तुलसीदास ने इस प्रथा का खंडन नारी 
की विगराता को देसकर ही किया था 


१९६ तुलसीदास की दृष्टि में - चारी'” 


बरस सती होने पर किस उपहास्तास्पद अवस्था में पड़ना पड़ता है यहाँ 

प्रत्यक्ष हैं :--- 

“परमारथ पहिचानि मति लसति विषय कूपटांनि 

निकसि चिता तें अधजरति मानहूँ सती परानि ॥ 

इसीलिए उनका ऐसी सती से कहता था ,- 

“सीस उधारत किन कहैउ बरजि रहे सब छोग। 

घर हो सती कहावती सहुती नाह बियोग |” 
अतः विधवा का शगार उन्हे भला नहीं जंचता । भनिष्छुर समाज ऐसी विधवा 
को कही का नही रहने देता । हाँ, विधवा होने पर भी नारी के सभी अधिकार 
सुरक्षित रहता चाहिए, यह कौसल्या को राजनीति में जो स्थान दिया गया उससे 
ज्ञात होता है। अनायों में मन्दोदरी और तारा की स्थिति भी पति के निधन के 
बाद सम्माननीय ही रहती है, इसका संकेत है । तुलसीदास से यह आशा करना 
बुद्धिसगत नही है कि वे सतहवी शताब्दी में विधवा-विवाहु का समर्थन करते । 

मानस में लौकिक और अलौकिक का जो मेल है उसमे मानव के साथ 

देववर्ग का अथवा अन्य छोक के प्राणियों का उल्लेख अवध्यम्भावी-सा हो गया 
है। विभिन्न प्रसंगों में अप्सराओों और देववधुओं का उल्लेख बराबर होता 
रहता हैं। राम-जन्म से लेकर राज्यारीहण तक सुख-दुख का प्रभाव इन पर 
भी पडता रहता हैं। वे विभिन्न अवसरो पर कभी राम के दर्शन के लिए 
विमानों में विचरण करती हुई, कभी कलछमान करती और कभी पुष्पवर्षा 
करती दिखाई देती है। विवाह के अवसर पर तो बे अपने को रोक नहीं 
पाती और .-- 

“सचो सारदा रमा भवानी। जे सुरतिय सुचि सहज सयानी ॥| 
कृपठ नारि वर वेष बनाई। मिली सकल रनवासहि जाई ध” 
नाना प्रकार से इस उत्सव मे उनका सहयोग मिलता हैं । कपटवेश धारण 

करने से प्राप्त आनन्द को एक झलक यहाँ है .-- 


“लहकौरि गोरि सिखाव रामहि सीय सन सारद कहे | 
रनिवासु हास विलास रस बस जनम को फल कब लहै 


१. 'दोहय०', दोहा २५३ । २. वही, दोहा २५४ । 
३ मानप्त', बाल० ३९२.६ ४ बह, १२२ ६ १२ 
४. वही, श६१ ७, १८ 
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अपने गान और नृत्य से अप्सराएँ भी सभी शुभअवसरों पर योग देती रहती 
है। इनकी लीछा आकाश-पथ अथवा विमानों में ही होती रहती है। इन्द्र 
की आज्ञा से वें कभी-कभी नीचे उतरकर समाधिस्थ योगियों की समाधि भग 
करने का यत्न भी करती है । नृत्य को तुलसीदास में निक्ृष्ट दृष्टि से नहीं, कछा 
और छलीछा के एक विशेप अग के रूप में देखा हैं। हाँ, समाज में उसका प्रचार 
उचित न समझने के कारण उन्होने छौकिक मारिवृन्द के भध्य कभी उसकी 
झंकार नही गूंजने दी है । 
गोस्वामी जी की दृष्टि में परनारी में आसक्ति पुरुष के विताश का भुख्य 
कारण है। विभीषण द्वारा रावण को दी गई सम्भति में सुख, सुयश्ष और 
कल्याण चाहनेवाले के लिए परस्त्री मे आमक्ति नितान्त त्याज्य कही गई 
है । इस क्षेत्र में विभीषण और सुग्रीव का क्रृत्य यद्यपि उनकी सामाजिक 
मर्यादा के प्रतिकूल नहीं था और वे राम के स्नेहभाजन भी थे, फिर भी तुलसी- 
दास उनको इस "कुचालि' के कारण ही उन्हे जव-तब खरे शब्दों मे याद 
किया करते है और इसके छिए अपने स्वामी' को उलाहना देने से भी नहीं 
चुकतें । उतके विचार से यह्‌ समाज का सबसे बडा कछंक और उसके उत्थान के 
मार्ग का सबसे बड़ा अवरोधक है। इसी से उन्होंने इसकी बरावर निदा की है। 
समाज के लिए उन्होंने इसे कितना अहितकर समझा हैं और भगवात्‌ के प्रति 
भी इस भाव को वे दिव्य नहीं मान सके है, यह उनके निम्ताकित पद से 
भल्ती भाँति प्रत्यक्ष हो जाता है। विचारणीय हैं कि यहाँ उन्होने श्रीकृष्ण 
की उस अनोखी रीति का गुणगात किया है जिसके अनुसार वे अपने बिरद के 
हेतु 'पुनीत' को त्याग पावर से प्रेम करते है । पद है +- 
“ऐसी कौन प्रभु की रीति। 

बिरद हेतु पुनीत परिहरि पॉवरनि पर प्रीति॥ 

गई मारत पूतला कुच कालकूट लगाइ। 

भातु की गति दईं ताहि कृपा जादवराइ॥ 

काम-मोहित गोपिकनि पर क्रपा अतुलित कीन्ह। 

जगत-पिता विरचि जिनके चरन की रज लीत्ह 


१, मानस, सुन्दर०, ३७ ५,६ । देखिए पीछे पृष्ठ र३े 

२. 'कविता०?, उत्तर०, ५, ६, १३२, 'दोदा०', दोहा १५७, 
धानस', बाल०, रे३.६०८ | 

8 बिनव दोहा, रर्‌४ 


१९८ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी“ 


गोपियों के मांधुर्य-भाव के प्रेम के भ्रति तुझ्सीदास की धारणा यहाँ स्पष्ट 
है । भगवान्‌ कामभाव से शरणागत भक्तो पर भी अवश्य कृपा कर देते है परंतु 
इस भाव से उनकी उपासना तुलभीदास के विचार में श्रेष्ठ नहीं है। यह उत्त 
पद के अंतिम चरण से प्रत्यक्ष हो जाता है :+- 


“कौन तिन्‍्ह की कहे जिनके सुकृत अरु अघ दोउ । 
प्रगट पातक रूप तुलसी सरन राख्यों सोउ ॥” 


अर्थात्‌ मोपषियों का सुकृत--उनका कृष्ण प्रेम--भी प्रकट रूप में ( समाज से ) 
पातक ( परपति-प्रेम के रूप में ) ही समझा जाता हैं। 


क्यू 


श्रीकृष्ण गीतावली' भें यद्यपि नारीवर्ग की प्रधानता है तथापि कृष्ण की 
रासलीछा एवं संयोग म्यृंगार का बह रूप वहाँ नहीं जो सूरदास के काव्य में 
है। वहाँ भक्तिभाव के कारण क्ृष्ण-चरित का थोड़ा-बहुत गात्त कर दिया 
गया हैं) सामाजिक आदर्शो की स्थापना के छिए कवि को वहाँ कोई अवकाश 
नही देख पडा। यहाँ इतना कहना अप्रास्ंगिक ने होगा कि महाभारत 
के किसी भी वृत्त का उल्लेख वहाँ नही है। परस्तु नारी की समाज में उचित 
प्रतिष्ठा के समर्थक तुलसीदास को नारी की मर्यादा-रक्षा' के प्रसंग पर कुछ 
लिखें बिना संतोष नहीं हो सकता था। इसोलिए वहाँ द्रौपदी के मुख से 
सुनाई पड़ता है :--- 

“कह्दा भयो कपट जुबा जो हों हारी । 
समर धौीर महाबीर पाँच पत्ति क्यों देहें मोहि हौन उघारी ॥” 


इस भ्रकार महाभारत के एक से एक भहान्‌ भक्तों का गुण-गान छोड़कर 
द्वीपदी की छज्जा-रक्ना-संबंधी दो पदो के गान के साथ इस' रचना की समाप्ति 
की गई है। 

गोस्वामी तुलसीदास के नारी-चित्रण में एक छोकद्रष्टा के बारी-समाज के 
उत्थान का सफल गयास प्रत्यक्ष है। नारी-जीवन के सभी पक्षों का चित्रण 
करते हुए उसके सध्य ऊँचे से ऊँचे आदर्शों की प्रतिष्ठा उन्होंने की है । उन्होंने 
प्रसिद्ध ऑछ कवि शेक्सपियर को भाँति केवल चरित्राकन के लिए ही चरित्रा- 
कने नहीं किया और ने तो आदि कवि की भाँति भानव-जीवन के स्वाभाविक 


£. इस प्रखग के दो पद हैं जो अत्यत मार्मिद् है । देखिए डिश गी५? ६०, ६१ | 
२ बडी, द१ 


20022 «० ६ 


तप 


गत असल २ लिहशतकिक ५ का वन्‍ददुन + ६० 


ह्ल्छि 
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रूप का विशद चित्रण ही उन्तका एकमात्र लध्ष्य रहा हैं। हाँ, आदि कवि तथा 
महाकवि काछिदास की भाँति भारतीय दंस्कृति के चित्रण का प्रयत्त उनका भी 
हैं। परन्तु इसके साथ ही जीवन का अध्यात्मपक्ष एवं उसमें मैतिक आदर्शों 
का समावेश तुलसीदास के काव्य की विद्येपता हैं। उन्होंने भानवजीवन के 
बीच सीता-राम को इस प्रकार से अदतरित किया है कि उनकी दिव्य कान्ति से 
उसका कोना-कोना चमक उठे | अत उसमें समाविष्ट नारी-जीवन भी सीता- 
राम की दिव्य छाया से जगमया उठा है। उसके सभी गृण-दोष उसमे प्रकाशित 
हो जाते है तथा दोष भी ऐसे आवरण में सामने आते हैँ कि उनसे हाति होने 
की संभावना नहीं रहती । नारी के स्वश्ञाव, आचरण एवं भव्य गणों की जो 
छाप पाठक के हृदय-पटल पर अकित होती है वह उसके जीवन का प्रेरणा- 
स्रोत बन जाती हैं। मानसकार ने लौकिक में अछोकिक को इस वुझलता से 
उतारा है कि वह दिव्य होते हुए भी असभव अथवा अस्वाभाविक नहीं होने 
पाया । हाँ, कह्दी-कही असाधारण अबर्य प्रतीत होता है। नारी-जीवन की 
समस्त दिव्यता और भव्यता, गरिमा और मथुप्रमा, क्षाठीवता और सुणीलता 
एवं कुमति और 'करतव' सभी सिमट कर उममें एक साथ प्रतिबिम्बित हो 
उठे हैं । महाकवि को सफलता यही है कि नारी-जीवन का यह रूप अस्थायी 
नहीं शाइवत है और भाश्वत जीवन की ओर ही गतिमान है। वह हमारे समक्ष 
नारीमात्र के कल्याण के प्रशस्तपथ के रूप में ही प्रस्तावित है । 


अध्याय 8 
नारी-सौन्दर्य 


गोस्वामी तुलसीदास एक विरक्त संत थे। अत' उनके काव्य में लौकिक 
काव्यान्तर्गत निमोजित तारी-सौन्दर्थ-बर्णन के विविध रूपो का अस्वेषण उचित 
नही है। किन्तु वे एक सहाकवि भी थे। “राम-चरित-मालस' में महाकाव्य 
के लक्षणों की पूत्ति मात्र नहीं, मानव-जीवन की छोटी-बडी, सरल और जटिल, 
प्भी प्रकार की समस्याओं के समाधान का प्रयत्न भी है। तुलसीदास 
नव रस सिद्ध कवि थे। उनके सरस' काव्य में श्ूंगार रस के सामिक किस्तु 
मर्यादापूर्ण स्वरूप की उत्कृष्ट योजना हैं। इस क्षेत्र मे बारी ही नहीं, नर 
का सोन्दर्य-वर्णन भी अनिवार्य-सा हो जाता है। महाकाव्य के नायक राम के 
अलोकिक सौन्दर्य का वर्णन सर्वत्र है और उसका प्रभाव चैलोक्यव्यापी है। 
मानव ही नहीं, राक्षस, पशु-पक्षी एवं जीव-जन्तु सभी उससे प्रभावित हो जाते 
हैं। राम के अतिरिक्त पुरुषों मे कहीं किसी का सौन्दर्य वर्णन हैं तो 'पावंती- 
मंगल' में दूलह रूप मे भगवान्‌ शंकर का ) चारो भाइयो के बालहूप को शोभा 
मानस के अतिरिक्त कवितावली' तथा 'गीवावली' में भी अंकित हैँ । 

पुरुषवर्ग में जहाँ यह स्थिति है, वही नारी-वर्ग में महाकाव्य को नायिका 
सीता के साथ पार्वती का भी हूप-वर्णन है। इनके अतिरिक्त प्राम-वधुओं एवं 
बस्य नारी-समूहों की शोभा का चित्रण यथास्थान बरावर होता रहता है। 
मानस के उत्तरकांड में राम के प्रत्यागमन के अवशर पर कहा गया है :--- 


“राका ससि रघुबर पुर सिंधु देखि हरबान । | 
बढ़यो कोछाहल करत जनु वारि तरग समान ।” 


कल तज-......तत....... 


६ मानप्त', उत्तर०, ३। 





हि 
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इस अवसर पर अयोध्या में नारी तरंग की भाँति लहरा रही हैं। सच्चे 
पूछिए तो इसी प्रकार मानस” में भी नारी आंश्योपांत तरगित हो रही है और 
उसकी शोभा उसमे सर्वत्र ध्याप्त हैँ। अन्य रचनाओं में भी अनेक प्रमगों 
में नारी का सौन्दर्य-वर्णण विविध रूपों मे मिलता है। इसके अतिरिक्त कवि 
के अप्रस्तुतविधाच में भी यत्र-तत्र नारी के सौन्दर्य की मनोहर झलक मन को 
भाकृष्ट करती रहती है। नारी-सौन्दर्य का ऐसा व्यापक चित्रण देखकर प्रश्न 
हो सकृता हैं कि क्या तुलसीदास भी बिहारी की भाँति सौन्दर्य-प्रेमी जीव है 
और नारी-ध्ौदर्य-वर्णन भी उनका एक प्रिय विषय है ? ऐसा कदापि नहीं 
है। बिहारी नारी के रूप पर पवित्र भाव से मुग्ध हो, अपनी छेखनी से उसकी 
छवि सजीव खझूपमें उतारनेबाछे कलाकार है। तुलसीदास कलाकार ही नही 
पतत्य रामभक्त भी हैं और नारी में मातृश्क्ति की उम शोभा का साक्षात्कार 
करते है जो उसके अंग-अंग में प्रस्फुटित हो उसे जीवन को प्रकाशित करनेवालो 
काति से देदीप्यमान कर रही है। माता जानकी और जगदम्बा पार्वती की अतु- 
लित शोभा के वर्णन का एक कारण यह भी हैं। सीता के छिए कहां गया है-- 
“आदिसक्ति छविनिधि जग मूला ।” 
और 
“'भुकूटि बिछास जासु जम होई। राम वाम दिसि सीता सोई ॥” 
आदिशक्ति के रूप का प्रभाव धुर्यज्ञ के अवृसर पर द्रष्टव्य है-- 
४रंगभूमि जब सिय पगु धारी। देखि रूप मोहे नर नारी ॥" 
और है उनके नेत्रों की छब्रि भी दर्शनीय :-- 
“अहँ बिलोकि मृग सावक नयनी । जनु तहूँ बरसि कमल सित श्रेनी*” 
जिन नेत्रों के भुकुटिभग मे सृष्टि को संचालित करनें की क्षमता है उन्हीं 
के दृष्टिनिकषप से रेत कमलों की वर्षा-सी होतो चलती है। तात्पर्य यह कि 
जगदम्बा की भीषण शक्ति-समन्वित मूंति परम मनोहर भी हैँ। जब यही 
वक्ति संसार में नारी कूप में प्रकट हैं तो उसकी पावन रूप-छटा के वर्णन से 
मुँह मोडना किसी भक्त के लिए कैसे संभव हो सकता है ? तुलसोदास का 
संकेत यही है कि सीयराममर्या जग के घट-घट में सीय-राम की जो छवि 
... ? मानस? वाल०, १४२.२। 
३ वही, १५२, ४ 
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व्याप्त है वही हर एक रमणी के रूप मे प्रतिबिम्बित होकर नेत्रों के लिए वरदान 
स्वरूप झलक रही है । अत. नारी के रूप में उसी के दर्शत कर अपने नेत्र पवित्र 
करो। उस सुन्दर, शुचि और तेजमयी शक्तिकों पहचानो । बही तुम्हारे लिए 
कल्याणी हो सकती है और वही अपने एक अंग से तुम्हारा सर्वताश भी कर 
सकती है। नारी में मातृशक्तिके दर्शन करो, उससे आश्ञीर्वाद पाओगे | उसके 
रूप लोलुप बनकर उसे नष्ट करना चाहोगे तो अपने समस्त सौन्दर्य-सहित तुम 
भी नष्ट हो जाओगे । सीता के रूप में वह अपने भुकृटि-विलास से जगत की 
उत्पत्ति, स्थिति एवं संहार की क्षमता रखती है तो तारी के रूप में अपने भुकुटि- 
विलास से तुम्हारा जीवन-संसार नष्ट करने में भी समर्थ है । अत, उस दीपशिखा 
से प्रकाश ग्रहण कर जड-चेतन की ग्रंथि खोलो। दीप-शलूभ मत बनो । नारी 
के रूप का यही महत्त्व है। इसी से दोपशिखा के सदृद्य ज्योतिर्भय नारी-तन की 
कातिका चित्रण तुलसीदास ने अपनी छेखनी से किया हैं। 


कहा जाता है कि कभी वे भी किसी दीपशिखा के शलूभ बने थे । परच्तु 
जिस प्रकाश प्र बे पतंग बन कर टूटे उसने उन्हें मरण तहीं, अमरत्व प्रदात 
किया। दृष्टि बदल गई। मारक ही तारक ४न गया। 'तनु' की दीपशिखा ने 
सोहमस्मि' की दीपणिखा का बोध करा दिया और वास्तविकता को पहचान 
लिया | अत मनभाया भव्य सौन्दर्य जब दिव्यरूप में सम्मुख आया तो बराबर 
रमणीय 'ततु' की दीपशिखा के रूप की दिव्यना की झाँकी दिखाता रहा। इस 
प्रकार नारी के रूप की दिव्य शोभा और उसके पुनीत प्रभाव का चिंत्रण 
उनके काव्य मे बराबर होता रहा। 


महाकवि ने अन्य कवियों की भाँति नारी के रूप का शिख-लख अथवा नखे- 
शिख वर्णन करते हुए अलंकारों की झडी नहीं कूगाई है। महाकाव्य की 
नायिका सीता के सौन्दर्य का वर्णन पुष्पवाटिका एवं धनुर्यज्ञ के अवसर पर 
विशेष रूप से किया गया है। पुष्पवाटिका को अपनी दिव्यकांति से प्रकाशित 
करते हुए राम के मत को लुभानेवाले जनकतनया के मतमोहक सौन्दर्य का 
चित्रण कवि ने अपती कुशल लेखनी से थोड़े ही शब्दों में कर दिया है| 'कंकन 





१. “सोइमस्मि इति वृत्ति अस्धणडा ,दोीयसिखा सोह परस प्रचण्ढा ॥” 
मानता, उत्तर०, ११७१ 
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किकिनि नूपुर घुनि” सुनते ही राम के मन में आकर्षण उत्पन्न होता है और 
सीता की ओर दृष्टि डालते ही वे मत्रमुग्धन्‍से रह जाते हैं-- 
“अस कहि फिर चितए तेहि ओरा । सिय मुख ससि भए नयन चकोरा ॥ 
भये विलोचत्त चार अचंचल | मनहूँ सकुचि निमि तजे दृगंचक ॥7 
वाणी मूक हैं। कवि भी इतना ही कह कर रह जाता हैं-- 
/“जूनु धिरधि सब भिज निपुनाई। बिरचि बिस्व कहूँ प्रगटि देखाई।॥ 
सुन्दरता कहूँ सुन्दर करई। छबिगृह दीपसिखा जनु बरई |॥” 
सुन्दरता को भी सुन्दरता प्रदान करनेवाली यह छवि भी दीपशिखा ही 
है जो अपनी दिव्य काति के प्रकाश से समस्त सौन्दर्य-जगत्‌ू की छबि को 
आलोकित कर देती है और नारी मात्र का सौन्दर्य भी उसी दिव्य काति से 
आभा प्राप्त करने के कारण ही कातिमान दिखाई पड़ता है। कवि की नारी 
सौन्दर्य की भावना यहाँ भी स्पष्ट है । 
उसी दिन संध्या-समय घन्‍्द्रोदय का दृश्य देखते हुए रामचन्द्र गगत-चर्द्र से 
सीता के मुखचन्ध की तुलना करने भे लीन है-- 

“प्राची दिसि ससि उयेठ सुहावा | सिय मुख सरिस देखि सुख पावा॥ 
बहुरि विचार कीन्ह मत भाहीं।सीय बदल सम हिमकर नाही॥ 
जन्म सिन्धु पुनि बधु बिबु दित मीन सकलकु । 
सिय मुख समता पाव किमि चन्द्र बापुरों रंकु॥ 
घटे बढ़े बिरहिन दुखदाई। ग्रसे राहु लिज संघधिहि पाई॥ 
कोक सोक प्रद पंकज द्रोही | औगुन वहुत चन्द्रमा तोही॥ 
बैदेही मूल पटतर दीन्‍्हे। होइ दोष बड़ अनुचित कीन्हे ॥” 

यह चन्द्र शीतल अबब्य हैं पर इसमें वह प्रसचता, आाल्लाद और सुख 
कहाँ जो अपने चतुदिक्‌ सम्पक में आवेवालो को शीतलता के साथ सुख और 
शात्ति प्रदान करता रहे । यह तो बहुतों के छिए कष्टप्रद भी है, करलूंकयुक्त 
है तथा इसे विष और वारुणी जैसी वस्तुओं से प्रेम है। अतः वैदेही के मुख सै 
इसकी तुलना करवा निर्तांत अनुचित है । होइ हामि बड़ अनुचित छीन्‍हें 
यहाँ विचारणीय है। कवि-समाज चन्द्ममा से मुख की उपभा बराबर देता 
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काया है पर आज उस्तमे हाति इसलिए दिखलाई पड़ ॒रही है कि यहाँ केवल 
बाह्य रूप ही सौन्दर्य की कसोटी नहीं, रूपवात का गुण, छील, भर प्रभाव 
भी उसका अनिवार्य अंग सासा गया है। इससे रहित कोरा रूप-लावण्य 
अकल्याणकारी हो सकता है। अंत. कवि की दृष्टि में उसका कोई मूल्य नही । 

इस प्रकार यहाँ व्यतिरेंक अलूुंकार की उत्कृष्ट थीजना के द्वारा कवि मे 
अपनी सौंदर्थ-भावना भी स्पष्ट कर दी हैं। धनुर्यज्ञ के समय जानकी के रूप- 
वर्णन में इसे और भी स्पष्ट कर दिया गया हैं। चिलोक के समस्त शक्तिशाली' 
राजा जिए राजकुमारी के परिणय की अभिलाषा से जनकपुर पथारें है उसके 
अलोकिक रूप का वर्णन करता सरल नहीं। जनक-तम्दिती यज्ञमंड्प से 
पंदापंण करती है और कवि उनके सौन्दर्य-वर्णन में लोन होता है--- 
“सिय सोभा नहिं जाइ बखानी। जगदबिका रूप गुन्त खानी ॥ 
उपमा सकल मोहि लघु छागी। प्राकृतः नारि अंग अवुरागी॥ 
सीय बरनि तेइ उपमा देई। कुकवि कहाइ अजस को लेईं।॥ 
जौँ पटतरिज तीय महूँ सीया। जग अस जुबति कहाँ कमनीया ॥ 
गिरा मुखर तनु अर्थ भवान्री। रतिअति दुखित अतनु पति जानी ॥। 
बिषर बारुनी बधु प्रिय जेही। कहिअआ रमा सम किमि वेदेही।। 
जो छबि सुधा पयोनिधि होई। परम रूप मय कच्छप सोई।॥। 
सोभा रजु मंदर सिगारू। मथे पानि पंकज निज मारू॥ 

एहि बिधि उपजे लछच्छि जब सुन्दरता सुख मूल । 
तदषि सकोच समेत कबि कहहि सीय सम तूछ ॥” 

कहने को कवि ने इतना ही कहा कि सोता के रूप-योग्य उपभा के अभाव में 
उनके अप्रतिम सौन्दर्य का वर्णत संसद नहीं हैं। परन्तु उससे ऐसा वर्णन 
किया जिसका जोड़ विदव-साहित्य में शायद हो कही मिल्ले । कवि का तर्क हैं 
कि संसार के उपमानों से बैदेही की छवि की समता नहीं की जा सकती! 
उनका प्रयोग तो लोकिक स्त्रियों के जंगों के लिए होता है। जगदम्बिका के 
रूपवर्णन में उनका प्रयोग करके कुकधि कहलाकर अपयश का भागी कौत 
बने ? कवि का तात्पर्थ यही है कि अप्रस्तुत रूप, गृण एवं प्रभाव में, सदा 
प्रस्तुत से बढ़कर हो होना चाहिए। मंसार के पदार्थ तो जगदम्बा के रूप के 
सामने टिक नहीं सकते, रही' दिंव्य देवियों के रूप से उसकी तुलना । यहाँ 


शा 


२, “मानस, बाल०, २४५१.१, २५२। 


नारी-सौन्दय श्ण्प 


वूसरी आपत्ति हैं। सभी में रूप दिव्य होते हुए भी गुणों की कमी है। 
सरस्वती वाचाल है तो पार्वती अर्धतनु' और रति सदा उदास रहती है। 
लक्ष्मी में स्वतः दोष नही पर उनके संबधी है विथ और वारुणी। अत इन 
दोषो से मुक्त और स्वयं कामदेव द्वारा शोभा के रज्जु से श्रृंगार के मदराचल 
द्वारा क्षीर-सागर तही, छबि-सुधा-समुद्र का संथम करने से जो लक्ष्मी अवतीर्ण 
होंगी, वह भी सीता की तुलता के योग्य नही हो सकेगी। कविं-समाज उसे 
भी संकोच से ही सीता के समाच कह सकेगा । छबि, शोभा और झूंगार की 
खानि, सुन्दरता सुख मूल' वैदेही के सौन्दर्य का वर्णन वाणी हारा संभव ही 
नही हैं । 

अस्तु, अंगनप्रत्यंग-वर्णन की अब आवश्यकता नही रही । शिक्न-मख वर्णन 
न होते हुए भी कवि ने उससे अधिक उत्कृष्ट रूप-वर्णन के साथन्साथ सौन्दर्य 
का रहस्य भी प्रकट कर दिया कि सच्चा सौन्दर्य वही है जो उत्कृष्ट शील और 
भव्य शुणों से युक्त होकर कल्याण का स्रोत बच सके । 


लौकिक सौन्दर्य में प्रयुक्त होनेवाले सभी उपमात तो सीता के अतिबिंब 
के भी पामने आने से डरते थे। महाबिरही अति कामी' के रूप में ललित 
नरलीला करते हुए श्रीराम के द्वारा कवि ने उनका भी उल्लेख इस कौशल से 
कर दिया है कि मर्यादा भी बनी रहे और उत्तका परिगणन भी हो 
जाए। विरही राम जानको के अनुपम सौन्दर्य का स्मरण करते हुए विकछाप 
क्र रहे हँ-- 
“खंजन सुक कपोत् मृग मीना। मधुप न्तिकर कोकिला प्रबीना॥ 
कद कली दाड़िम दामिनी। कमछ सरद ससि अहि भामिती ॥ 
बरुन पास मनोज धनु हंसा। गज केहरि निज सुनत प्रसंसा ॥ 
श्रीफल कनक कदलि हरषाहों। नेकु न सक सकुच मन माही ॥ 
सुनु जानकी तोहिं विनु आजू | हरबे सकरू पाई जनु राजू ॥" 
इस प्रकार लौकिक और अलौकिक दोनो रूपो की छबि कवि द्वारा अकित्त 
है। नारी के अंगो की शोभा का गिना-गिनाकर वर्णन कही नही है। जहाँ 
कही किसी अंग का वर्णन है, वह अपनी कुछ न कुछ विशेषता लिए हुए है । 
संक्षेप में इनका भी पर्यवेक्षण कर लेना चाहिए! 
सीता के मुखचन्द्र का वारम्बार वर्णन हैं। मुख से सर्वोच्च स्थान हैं लछाट 
का। इसका वर्णव एक स्थल पर प्रकारास्तर से इस प्रकार किया गया है :--- 
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२०६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी *' 


“जो आपन चाहइ कस्याता। सुजसु सुमति सुम गति सुख नाना ॥ 
सो पर सलारि छिलार गोसाई। तजो चौथि के चंद कि नाई 

यहाँ नारी का लखाट चौथ के चन्द्रमा के सभाव कहा गया हैँ । दुइज के 
चन्द्रमा से इसकी समता बराबर की जातो है पर चौथ के चन्द्रमा के इस 
अग्रस्तुत मे दोहरी व्यजना है। नारी का सुन्दर छछाठ चतुर्थी के उस चन्द्रमा 
जैसा है, जो स्वयं तो निष्कलंक है परस्तु जिसके दर्शन से कलूंक भी लग सकता 
है। चतुर्थी के इसी चन्द्र का दर्शवत अनेक अवसरों पर बूभ होता है। चतुर्थी 
के ब्रत में चर्द्र-दर्शन का बडा महत्त्व है। अस्तु, तारी का लछांट भी चतुर्थी 
के चन्द्र तुल्य है। सद्भावना से उसका दर्शन श्रेष्ठ परन्तु दूषित भावना से 
उसका अवलोकन कलंकदायी है। इस प्रकार यहां सौन्दर्य वर्णन के साथ उसे 
देखने की दृष्टि का भी सकेत है । 

ललाट के साथ ही शोभा होती हैँ केशपाश की । दीपशिखा तुल्य नारी- 
शरीरकी काति पर लुब्ध मन इसमे जा अटकता है, इसे तुलसीदास ने विनय 
के एक पद में व्यक्त किया है। नारी के रूप की आसक्ति पुरुष का सहज 
स्वभाव है-- 

“ज्यों सुभाव प्रिय छागति नागरी नागर नवीन को ॥९” 

इस आकर्षण में शरीर तो हो जाता है दीप-शिखा और उप्का अंजन हो 

जाता है केशपाश | 
“जानत हूँ हरि रूप चराचर मे हरि नयन न छावौ। 
अंजन केस सिखा जुवती तह लोचन सलभ पढठावौं ॥।" 
इस से स्पष्ट है. कि केश की शोभा का रूप कुछ विज्येष है। भारी के सौन्दर्य- 
बर्णन में कवियों ने केशपाश की शोभा का बराबर चित्रण किया है । तुलसीदास 
ते भी सीता के केशो की कालिमा का वर्णव किया है '--- 
“केस-मुकुत सखि मरकत मनिमय होत। 
हाथ लेत पुनि मुकता करत उदोतरं ॥7 


१, मानस, सुर र०, ३७.५, ६ | 
२. विनय, पद ५६६ | 

है. वही, पद १४२ । 

४ ब्रबे०, १। 


तारी-सौन्दय २०७ 


यहाँ आलंकारिक चमत्कार की दृष्टि प्रधान हैं। इस क्षेत्र में जायती सबसे 

आगे निकछ गए है | उनकी पद्चिती के केशों की कालिमा ऐसी है कि -- 
“बेनी छोरि झार जौ बारा | सरग पतार होइ अँधियारा ॥” 

इसके आगे केवल मोती को दयामरू करनेवाली कालिमा कहाँ ठहर भकती 
है ? हाँ, इतना अवद्य ज्ञात हो जाता है कि केशों के सौन्दर्य में प्रधानता है 
कालिमा की ही । केश काले होते है और है दीपशिखा में अंजन तुत्य | परल्तु 
धनका नारी की शोभा-वृद्धि में जो महत्त्व है और कवि ने रामचरित-गान करने 
वाले कवियों के मध्य केझों के अप्रस्तुत द्वारा अपने कविकर्म का जो विशेष 
स्थान निर्धारित किया है, दोनों की व्यजना एक साथ जिस कौशल से की गई है, 
वह अद्भुत है -- 

“प्रत्त गन गत भषन बसन बिसद बिसेस सुबेस । 
राम-सक्रो रति-कामिनी तुलसी करतव केस । 

तात्पर्य यह कि राम की कोति कामिनी है। उसका वेज विशेष स्वच्छ हैं । 
राम के गृुण-गण ही उसके आभूषण और वस्त्र है। जिस प्रकार आभूषण सहज 
सौन्दर्यकी अभिवृद्धि करते है उसी प्रकार प्रभुके गुण-गजण भी उन्तकी महिमा की 
वृद्धि करते है । बात यहाँ पते की है। मानसरूपक की निम्नांकित चौपाइयाँ ध्यान 
मे रखकर इसपर विचार करना उचित होगा--- 

“रघुपति महिमा अगुन्त अबाधा | बरनब सोइ बर वारि अगावां ॥” 
और-- 

“राम सीय जस सलिल सुधा सम । उपमा बीचि बिलास मनोरम ॥ 

'अगुन अबाधा' का अर्थ ग्रहण किया गया है-- राम के निर्गुण रूप की 
एकरस महिमा का वर्णन "| 

भानस' का अगाध जल है रामके निर्गण रूप का माहात्म्य और सीता-राम 
का यश उसका सलिलछ हैं | तात्पर्य यह कि निर्गुग और समुण दोनों रूपों का 
निरूपण एवं यशगान मानस से हैं ! 


१ संक्षिप्त दमावत, सं० श्यामझुन्दर दास और सत्यजीतन वर्मा, रामपेन खड १७ ४।॥ 
२ दोहा १६२ । 
३ मानस”, बाल० ४१ २। 
४ वी, ४१.३। # 
प' देंशिए मानप्त पीयूष । 


२०८ तुलसी की दृष्टि में - नारी" 


अब इसी यश को कीति-कासिनी के रूप में देखना चाहिए। कीति ६ 
शुमके दोनो रूपों की । नारी का सौन्दर्य भी दो रूपों मे खिल़ता है। सहन 
सौन्दर्य और सजाया सँबारा हुआ सौन्दर्य । वस्वाभूषणों से सहज-सौन्दर्ग 
की वृद्धि अवश्य होती है परच्तु उनके बिता भी उसकी अपनी विशेषता रहती 
है। किस प्रकार उसकी सहज कान्ति साभूषण बिसा और भी स्वच्छ रूप में 
प्रकट होकर नेत्रों को अधिक भाती है, यह राम के सौन्दर्यन्वर्णव में स्पष्ठ किया 
गया है--- 

“कागर-कीर ज्यों भूषन चोर सरीर लस्यो तजि चीर ज्यों काई' ॥! 

आभूषणों की यह स्थिति बिहारी के यहाँ भी है । उन्होंने नायिका के शरीर 
की स्वच्छ-कार्ति की रक्षा के छिए उसके महज सौन्दर्य की तुलना में उन्हें पायं- 
दाज तुत्य ठहराया हैं । सिष्कर्ष यह कि आभूषणों से शोभावद्धि अबब्य होती है 
परन्तु उसके बिना सौन्दर्य अपने नैस्िक रूप में भी खिलता है । 

अब देखना यह है कि राम को कीति-कामिनी का क्या स्वकृप है और क्यों 
राम के गुण-गण उसके आभूषण कहे गये है ? प्रश्न है, क्या गुणों के बिना भी 
राम की कीति की शोभा है ? प्रभु के गुण उनके सगुण रूप की अभिवार्य अंग 
अवश्य हैं पर उनका जो रूप महेस मन भानस हंसा' है जो सगुर्ता के साथ 
अगुत' भी है, जिस 'अगुन अवाधा' की महिमा मानस में है, उसकी भी तो 
कीनि है. । जो अनाम, अहूप, अज, अनादि और निर्गुण ब्रह्म भक्तों की 
पुकार पर विविध रूप धारण कर दौड़ा आता हैं, उसकी कीति असीम है । अतः 
उसके साकार रूप के गृणोंका गान भी कीतिकासिनी की शोभा का वृद्धिकारक 
होगा । इस गुणगान के बिना भी उसका सौन्दर्य अपूर्ण नहीं है क्योकि वह पूर्ण 
में थे पूर्ण निकाले जाने पर भी पूर्ण ही रहता है । उसका अ्रत्येक रूप हर प्रकार 
से पूर्ण ही होगा । 


१ कविता ०, अयो०, २*१। 
२ मानहु विधि तन अच्छ छवि स्वच्छ राखिबे काज | 
दूग-पत्र पॉछुन को कियौ मूषन परायंदाज सो 
'दिदारी-रत्वाकर०? दोदा ४१३ 
३ वेद 'नेति नेति? कूद कर उसका शुशणान करते है । उप्तके सौन्दर्य का वर्णन संन्तों 


के यदाँ खूब है जिश्क्ी एक ऋतक साधक को बेस कर उसे प्रेमोन्मत बनाए 
रहती है । 


तारी-सौन्दय॑ २०९ 


इस प्रकार कोति-कामिनी के स्वहुप में शुण-ग्राम आभषण तुल्पय है और 
कविकर्म हूँ बह केशपाश जो उसके सहज सौन्दर्य के साथ-साथ अलंकृत सौन्दर्य 
का भी वृद्धिकारक है। रामचरित को लेकर अनेक रामायणों का सिर्माण 
हुआ । सभी में राम का गुणगात है। राम के गृण ही सगण की कीति को 
अलंकृत कर रहे है । वुल्सीदास द्वारा प्रणीत रामचरित में भी राम के गणो 
का वणन हूं। परन्तु उनके राम-चरित-गान में गुणगात के अतिरिक्त कुछ 
और भी है। पार्वती ने राम-कथा के अतिरिक्त कुछ और भी पा है। 
होने राम-रहस्य, ज्ञान और भक्ति का भेद आदि और भी बहुत कुछ जानना 
चाहा है और सभी का उत्तर मानस में है। इसके अतिरिक्त उस काव्य 
द्वारा कवि ने अपना जीवन-सदेश भी दिया है। अत गुणगात रूपी अलंकारों 
के अतिरिक्त इतना और भी वहाँ वर्तमान हैं। समस्त शरीर की छबि के 
रूप में तरंगित होने वाछा सहज लावण्य उसके किसी विशेष अंग में ही स्थित 
नही रहता और आभूषणों से भिन्न भी होता है। उसी भाँति उपर्युक्त सामग्री 
ही वह सौन्दर्य है जो गुणगात्र रूपी अलंकारों से आवृत अपने सहज रूप में 
सर्वत्र विराजमाल है। इसी में कवि का वह 'करतब' व्यक्त हुआ है जो केश 
बत कर उसकी शोभा बढा रहा है । निष्कर्ष यह कि राम्र की कीति तुलसोंदास 
के कविकर्म हारा उसी भाँति सुशोभित हुई है, जिस प्रकार केशों की कालिमा 
कामिनी की स्वच्छ काति को सुशोभित करती है। केशणपाल आभूपण-रहित 
और आभूषण-सहित दोनों रूपो मे चार चाँद छगा देता हैं। तुझ्सीदास का 
कविकर्म भी राम के गुण-रहित्‌ और गृण-सहित दोनों रूपों का कीतिगान कर 
रहा है। केशपाश काछिमा युक्त होने पर भी शोभा का सिरमौर होता है। 
तुलसीदास की “भनिति” भदेस' होने पर भी समस्त रामचरित काब्य की शोभा 
का सिरमौर है । 


उत्त दोहे का अर्थ यह भी छगाया जाता है कि तुलसीदास ने भाषा में 
राम का कीतिगान किया, अतः अपनी करतुत ( भाषा में रामचरित कहना ) 
को केश ( अर्थात्‌ काछे कलकवत्‌ ) कहा हैं। हमारी धारणा इससे भिन्न है। 
कविकर्म के संबंध में उन्होंने कहा है :-+- 

“कवि न होऊे नहि बचन प्रवीन । सकल कला सब विद्या हीनू ॥ 

रे हि 2 ५ 
कबित बिब्रेक एक नहीं मोरे। सत्य कहाँ लिखि कागद कोरे ॥।” 
कु 


१ मानस , बाल्ल० हृह८ ११ 
दर्ज 


२१० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" 


उपर्युक्त कथम अथवा भन्यत्र कही गई इस प्रकार की उक्तियाँ कवि की 
विनम्नता की योतक है और-- 

“कहूँ रघुपति के चरित अपारा। कहूँ मति मोरि निरत संसारा 

जेहि मारुत गिरि भेर उड़ाही । कहहु तूल केह्ठि लेखे माही ॥* 

के अनुसार भगवान्‌ के अनत चरित के गाल में अपनी असमर्थता दिखलाने के 
लक्ष्य से कही गई है । ध्यात देने की बात हैं कि कवि खल-वच्दना के पर्चात्‌ 
ही अपनी भाषा भनिति' की बात कहता है कि मेरा उपहास करने वाले भज्े 
ही चाहे जो कहें परन्तु मुझे उसकी चिस्ता वही क्योंकि :--- 


“खल परिहास होइ हित मोरा। काक कहाँह कलकंठ कठोरा ॥ 
| धर भर 
भाषा भनिति भोरि सति मोरी। हँसवे जोंग हँसे नहि खोरी |”? 


इतना कहकर तब वह दृढ़तापूर्वक, पूर्ण विश्वास से अपनी कविता का 
मृत्यांकन करता हैं :--- 


“भनिति विचित्र सुकृवि कृत जोऊ। राम नाम विनु सोह न सोऊ ॥ 
> | भ८ 


जदपि कवित रस एको नाही। नाम प्रताप प्रकट एहि माँहीं ॥। 


र भर रद 
भतिति भदेस बस्तु भल बरनी। राम कथा जग मंगल करनी ॥ 
्््‌ मर है 


प्रभु सुजस संगति भनिति भलि होइहि सुजन मन भावत्ती । 
भव अंग भूति मसान को सुमिरत सुहावन्ति पावनी। 
प्रिय छागहि अति सवहि मम भनिति राम जस सग | 
दारु दिचार कि करइ कोठ बदिअ मछय प्रसंग ॥”? 
इतना ही नहीं, उसे शंकर की कृपा पर पूर्ण विश्वांस है और उसके बल पर 
वह अपनी भाषा भनिति' के प्रभाव के गुणगानर में यहाँ तक कह देता है :-+- 


१. मानस! बाल० १६१०-११ २. वी, बाल० ३१३३-४३ 
है, बहों, बूल० १४१०-१६ | 


इस संदंन में तेरदे दोहे से संत्रद्े दोड़े तक किया गया-कवि का निवेदल सनन 
करने योस्थ है। 
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“भनिति मोरि सिव कृपा बिभाती। ससि समाज मिलि मनहें सुराती ॥ 
जे एहि कथहिं सनेह समेता। कहिहहिं सुन्हाह समुझि सचेता॥। 
होइहहि राम चरित अचुरागी। कलिमक रहित सुमंगल भागी॥ 
सपनेह साँचहु मोहि पर जौ हर गौरि पसाठ। 
तो फुर होउ जो कहेउँ सब भाषा भनिति प्रभाउे ॥/ 


अत. इसमें शंका के छिए कोई स्थान नहीं कि कवि अपनी 'भतिति भदेस' 

को राम के कीतिंगान में किसी प्रकार भी किसी जन्य कविता से कम नहीं 
समझता । कारण, उसके मतानुसार उसका सर्वश्रेष्ठ गृण है $--- 

“एहि महेँ रघुपति नाम उदारा। अति पावन पुरान श्रुति सारा॥ 

ड 0 

मगल' भवन अमंगरू हारी। उमा सहित जैहि जपत पुरारी ॥/ 


राम-ताम का विवेचन पहले हो चुका है । कवि की कविता में राम 
ताम है इसका तात्पर्य यह है कि उसमे निर्भण, सगुण और दशरथयुत राम के 
स्वरूप का तिरूपण है। तुलसीदास को अपनी वाणी के इस रामनाम यश से 
अंकित होने का गर्व है, इसमे सम्देह नहीं। इस स्थिति में यह कहना उचित 
नहीं कि कवि ते भाषा के कारण अपनी कविता को राम की कीति में कछंकवत 
कहा है | 

इस प्रकार राम की कीति-कामिनी से तुलसीदास की कविता का संबंध 
ज्ञाय हो जाता और यह भी स्पष्ट हो जाता हैं कि केश की झोभा रमणी के 
सौन्दर्य मे अनिवार्य है। एकाघ आभूषण अथवा एकाथ अंग के सुन्दर ने होने 
से अधिक क्षति नहीं होती परन्तु यदि केशपाश न हुआ तो नारी का सारा 
सौन्दय्य ही नष्ट हो जाता है। कवियों ते इसके सहारे कम चमत्कार नहीं 
दिख़लाए हैं। 'रत्ताकर' ने धनाननन्‍्द को ब्रजभाषा रूपी कृविता-कामिनी का 
केशपाश माना तो घनासन्द ने केशपादा को रूप-पालिप का सिवार, जिसका 
सहारा छेने से रूप-पानिप की छविन्तरंगों में बहता हुआ मत उसीमे डूब जाता 
है। इन रूपकों को दृष्टिगत रखते हुए हम कह सकते हैं कि तुलसीदास का 


# मानस”, बाल० १६.६-२० । 

२, यदी , बाल० २४३ | 

३. देखिए पीछे पृष्ठ ११८-१२० । 

४. धनानन्द कवित्त ; सं० पं० विश्वनाथ प्रसाद मिश्र, प्रथम संस्करण, पृष्ठ १६६, 
कमित्त १२७ 
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करतर्बा राम की कीति-कामिनी का कमतीय केश-पाश अथवा रामशुणगान 
का सिरिमौर है। वह इस अर्थ में कि काव्य और अध्यात्म का जो अदभुत 
मेल तुलसीदास के कृतित्व में है, उसका दर्शन अन्यत्र दुर्लभ हैं। अत इस अर्थ 
में तुलसीदास के करतब' को केश मानना असंगत नहीं। केशव की कीरति- 
कामिनी के केशों का महत्व किसी प्रकार भी कम क्यों आँका जाए ? इस प्रकार 
तुलसीदास के इस विलक्षण दोहे मे अपने कंविकर्म की सच्ची आत्मशसा 
के साथ ही उनकी नारी-सौन्दर्य-दृष्टि का परिचय भी मिलता हैं । 

केशपाण के पश्चात्‌ नेत्रो की शोभा का अवछोकन करना उचित होगा। 
रूप-सौन्दर्य मे नेत्रो का विशेष महत्त्व है। किसी के व्यक्तित्व का प्रभाव बहुत 
कुछ उसके नेत्रो रा ही पड़ता है। नेतों की सहिमा अपार हैं और है सहज 
शोभा के साथ उनके प्रभाव के कारण ही। भावाभिव्यक्ति की शक्ति नयनों में 
वाणी से कम नहीं है । 

“गिरा नयन अनयन बिनु बाली सत्य अवश्य है, परन्तु कपी-करी नमनों 
कि भाषा वह कार्य करती है जो वाणी भी नहीं कर सकती । नेत्रो की सुन्दरता 
भी बीछा करती और दूसरों को अपने वशीभूत कर लेती है ! इनमें सभी प्रकार 
के भावों को व्यक्त करने की शक्ति है। पृष्पवाटिका असंग मे नयनों की इस' 
सरप लीला की बड़ी मनोहारिणी झलक है। सीता का आगमन पुष्पवाटिका में 
होते ही उनके भावों का परिचय उनकी चितवन दे देती है .-- 


“चितवति चकित चहूँ दिसि सीता। कहूँ गए नूप किसोर मत चिन्ता)" 
इस नकित चितवन का तात्पर्य समझ कर ही .-- 
“लता शोट तब सखिन लखाये |” 


अब नेत्रों की भाव-भंगिमा बदल जाती और वे हृदय की दशा बतछाते 
चलते है .--- 


“देखि रूप छोचन लऊचाने | हरपे जनु निज निधि पहिचाने । 
थके नयन रघुपति छवि देखे | पलकन्हिह परिहरी चिमेखे ॥ 
अधिक सनेह देह भइ भोरी। सरद ससिहि जनु चितव चकोरी ॥ 
लोचन मग रामहि उर आनी । दीन्हे पलक कपाट सयानी ।॥।” 


१. मानस', बाल० २३६. १ । 
| बी श्द्ह ४ ७ 
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नेत्रों के मौन-व्यापार की भाषा ने भी एक दूसरे से बहुत कुछ कह दिया। 
इधर सीता नें प्रभु की छब्नि को हृदय में बन्दी बना छिया, उधर राम को भी 
उनके प्रेम का संकेल मिल गया और अनुभव हुआ कि सीता सुख, स्नेह, और 
शोभा की खाभमि है । इसीलिए -- 

“प्रभु जब जात जानकी जानी । सुख सनेह सोभा गत खासी॥ 

प्रम प्रेममय भृदु मसि कीम्ही। चारु चित्त भीती लिखि लीन्ही ॥” 

लोचनों की भाषा की भौत पुकार को पक्के प्रेमी घनानन्‍्द ने भी खूब परखा 
है। उन्होने नाना प्रकार के भाव व्यक्त करने वाले नेत्रों का वावलापन अपनी 
विरहाकुल वाणी मे अमर कर दिया है। बिहारी भी इसमें पीछे नहीं रहे। 
परन्तु जो गम्भीरता, मर्यादा और शीहू तुलसीदास के उक्त वर्णन मे है वह 
अन्यत्र नही । 

यह तो हुई नयनों की चितवन की भाषा। कभी जब नेत्र बॉकी भौहों से 
बोलने छगते है तब उनकी वाणी सरस ही नहीं, ऐसा विलक्षण प्रभाव उत्पन्न 
करती है कि उसे समझने वालों की शोभा भी कुछ अद्भुत हो जाती है। 
ग्राम-नारियाँ सीता की दिव्य शोभा का पान करतें हुए तृप्त नहीं होती। पत्ति 
की ओर निहारते उनके नेत्रों की भाव-भंगिमा की सरस्त शोभा के दर्शन 
पाने की आतुरता-बश पूछती है -- 

“सीस जटा उर बाहु बिसाछू, बिलोचन लाल्‍, तिरीछी सी भौहें | 

तुतत सरासर बान धरे, तुलसी बन मारग मे सुठि सोहे ॥ 

सादर बार्हिं बार सुभाय चित तुम त्यों हमरो मन मोह 

पूछति ग्रामबध्‌ू सिय सो कहो साँवरे से, सखि रावरे को हैं ॥।” 

ग्रामीणों की चतुरता भी अत्यंत सरछता पूर्ण है। जानकी उनकी कामना 
समझ लेती हैं क्रत: +- 

“सुनि सुन्दर बेन सुधारस साने सयानी है जानकी जानी भली | 

तिरछे करि नेन दे सेन तिम्हे समुझाइ कछ मुसुकाईइ चली।। 

तुलसी तेहि औसर सोहँ सबे अवलोकति लोचन-लाहु अछी। 

अनु राग-तड़ाग में भानु उदे बिगसी मनो मंजुछ कंज की ॥/ 





१, मानस?, बाल० २३६,२,३ । 
२. 'कविता०?, अबो० २२ । 
है बी, २२ 
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बस, इस मनचाही रूप-छटा को देखकर उनके मुख भी खिल 
उठते और एक अनुपम दृश्य उपस्थित हो जाता हैँ । सीता की लिरछी चितवर 
के रूप-रस-पान में मरने ग्रामतनारियों के प्रेम-विभोर समूह की इस सुषमा में 
कवि ने प्रकृति के क्षेत्र से बचे रमणीय अप्रस्तुतो का चयन किया है । सखियों 
के रूप-रस-लोलप छोचव सीता की मधुर मुसकान और छजीछी वितवन-युक्त 
छबि-सुधा का पान कर तृप्त हो जाते है और इस आनन्द से उनके मुख-कमल 
प्रफल्लित हो उठते है। सीता की ओर मु वृष्टि डालते हुए इन प्रसन्‍्त 
बदनों की शोभा अश्णोदय से खिली हुईं प्रातःकाल्ीन कंजकलियों का रुभावना 


दृश्य उत्पस्त कर देती है । मारी-सौन्दर्य के साथ कवि के प्रकृति सौन्दर्य निरीक्षण 
की भी एक झलक यहाँ हैं । 


मानस में भी यही दृश्य अकित है। ग्राम नारियाँ राजकुमारी से बडी 
विनयपूर्बषक दोनो कोटि मनोज लजावमि हारे राजकुमारों का परिचय पूछती 
है । उसे सुनकर सीता की मुद्रा भी संकोचपृर्ण हो उठती है :--- 


“सुन्ति सनेह मय मंजुल बानी । सकुच्ती सिय मन महूँ मुसुकानी ॥| 
तिन्‍्हहि बिलोकि बिछोकत धरनी। दुहुँ सकोच सकुचति बरबरनी ॥ 
सकुचि सप्रेम बालमृगनयची। बोली मधुर बचन पिकबयनी ॥ 
सहज सुभाय सुभग तनु गोरे। तामु छूपनु रूघु देवर मोरे ॥। 


लक्ष्मण का परिचय तो वाणी से दिया जा सकता हूँ परन्तु राम के परिचय 
की शक्ति वाणी मे कहाँ ? वह उन्ही नयनों में है जिन्होंने उस छवि को हुदय 
प्रदेश में उतार कर कभी उन्हें प्रेम-संदेश दिया था। अत. वही राम का परिचय 
देते हैं -- 
“बहुरि बदन बिधु अंचल ढाँकी । पिय तन चितइ भौंह करि बॉकी ॥ 
खंजन मंजु तिरीछे नयतनि | तिज पति कहेउ तिन्हाहि सिय सयननि ॥ 


इसी छवि-निधि को छूटने के निमित्त ही तो ग्रामक्‍धुएँ व्याकुल थी। 
इसलिए :-- 


“भई मुदित सब ग्राम बधूडी । रैकन्ह राय रासि जनु छूटी ॥” 


२. मानस, अग्री० ११६,२-४ ! 
२, ब्रही, ११६ ६,७ ! 
३ बही, ११६ ८ 
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इस प्रकार के दृश्यों का अवलोकन करते हुए यह कहता उचित नहीं जान 
पड़ता कि वैरागी होने के कारण तुझूसीदास ने नारी-सौन्दर्य-वर्गन खु कर 
नहीं किया है। उनकी कविता इसका प्रमाण है कि कवि की पवित्र दृष्टि 
सारी के सौन्दर्य का निरीक्षण कर उसे अत्यन्त हृदयग्राही एवं भनोहारी रूप 
में अंकित कर सकती है । 

बालमृग़नयनी के तयत सखियों से वार्ता करते हुए चचलतावश खंजन 
बने गए । किन्तु चंचछता पूर्ण यह चितवन मर्यादित हैं; घघट की' झट में 
है कि सखियाँ ही देखें, दूमरी ओर से राम अथवा अन्य कोई व्यक्ति उसे न 
देख पाए । सूक्ष्म निरोक्षण के साथ कवि को सहृदयता यहाँ प्रत्यक्ष है । 

खजन के साथ-साथ नेत्रों के लिए प्रथुक्त अन्य अप्रस्तुतों की चर्चा भी 
हो जानी चाहिए । आँखों के लिए परम्परा प्राप्त अप्रस्तुत है कमल, मृग, 
खजन और मीच । महाकवि की कविता में प्रसंग और भाव के अनुरूप इसका 
प्रयोग हुआ है। नारी-समूह का जहाँ वर्णन है वहाँ उन्हें अधिकांश रूप से 
मुगनयनी ही कहा गया हैं .--- 

“विधु बदती सब-सब मृगलोचचि ।” 

कमल का प्रयोग अप्रस्तुत रूप मे अत्यधिक है। इसका कारण तुलसीदास 
के भावकोश में भप्रस्तुतो का अभाव नहीं है। अन्य अप्रस्तुतों की अपेक्षा 
कमल में कुछ विशेषता अवश्य है। अप्रस्तुत विधान में उपमान के तास, रूप, 
गुण और प्रभाव के साम्य का ध्यान रखा जाता है। कमल के नाम में भी 
कुछ विद्येपता है। लक्ष्मी का नाम कमला है तो कमलापति विष्णु के हाथ में 
कमल विराजमान है। ब्रह्म कमलासन है तो सरस्वती पद्मासना। कमछ का 
महत्व उसकी कोमझता और पवित्रता आदि युणों के कारण भी है। वह ऐसा 
पुष्प है जो दिव्यलोक और मरत्यंलोक दोनों में समान रूप से सम्मानचीय है। 
वह प्रकाश में ही प्रस्फृट्ित होता है, अधकार उसे प्रिय नहीं । देवीदेवताओ के 
हाथ में भी वही देखा जाता है। उसके अर्पण का विशेष महत्त्व भी माना जाता 
है। अत, कमल के पुष्प के साथ हमारी अनेक पवित्र भावनाएँ संबद्ध हैं। उसके 
अमेक वर्ण भी होते है और अनेक अग्रो से उसकी उपमा दी जाती हैं। भगवान्‌ 
के शरीर की उपमा 'नीलसरोरुह' से और जानकी की 'कनक पंकज को कली 
मे दी गई है। हमारे यहाँ गुणों के वर्ण और वर्णोंके गुण माने जाते है। 


हे 
३ मास ,बालृ० इस२ २ 
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सतोगुण का वर्ण इवेत है, रजोंगृूण का छाल और तमोगृण का ह्याम । सीता 
के नेत्रों के लिए जो इवेत कमर का उपमान प्रयुक्त किया गया है, वह उनकी 
सात्तविकता और पवित्रता के कारण। छा कमल का प्रयोग किसी प्रकार 
की राजसता, यौवत्त का तेज अथवा मद और प्रेम की लालिमा के लिए भी होता 
है। सीता के रूप में सात्तिकता और पविन्नता की पराक्राप्ता है। आबाछ 
वृद्ध नर-तारी के उनके रूप पर भुग्ध होने का कारण यही है । चितवन के 
भोलेपन के कारण ही उन्हें वालमृगनयनी” कहा गया हुँ। अप्रस्तुत रूप मे 
खंजन का प्रयोग वही है जहाँ अंबक-छवि चंचलता युक्त है। रह गई मीन । मीन 
के उपभान का ग्रहण तुलसीदास के काव्य में अधिकतर प्रेम-प्रतीक के रूप 
में है। नेत्रो के प्रसंग मे उनका ग्रयोग बहुत कम हैं। 

प्रफूल्ल नेत्रों मे भी कभी-कभी आँसू छा जाते हैं। धनुर्यज्ञ के अवसर पर 
सीता के अश्रुयुक्त लोचच कुछ विनक्षण थोभा का केन्द्र हो रहे है। रात 
धनुष-भंजन के लिए प्रस्तुत हैं। जानकी आक़ुछतावश मन-ही-मन उद्वि् 
ही रही है। उसे प्रकट करने के छिए आतुर अश्रु लोचनों के कोयों में ही 
रोक लिए जाते है। ये प्रेमाभ्र॒ वैदेही को कृपण के धन-सदृद् श्रिथ हैं, फिर 
उनका भोचन कैसे हो ? फलत --- 

“ छोचन जल रहु छोचन कोना । जैसे परम कृपिन कर सोना 0 
की दशा हो जाती है। प्रेमाश्रुओं को यह दक्शा मेघदुत' की यक्षिणी के 
आँसुओं की-सी है । भँसुओं से डबडबाए हुए ये नेत्र उत्सुकतावश बार-बार 
राम की क्षोर उठते और रम्जावश पृथ्वी को ओर श्ुक जाते हैं। प्रेम-विद्ञ- 
छता प्रकट करने वाली इस चंचल गति की छबि मे कवि कुछ अदुभुत शोभा 
देखता है ,+- 

“प्रभुह्ि चितै पुनि चिते महि राजत लछोचम लछोल। 
खेलत मनसिज मीन जुग जनु बिधु मंडल दोल ॥ 


यहाँ अश्ुजलपूर्ण नेत्रों की समता मोन से बड़ी ही सदीक है । 

नेत्रों का सौन्दर्य कंटाक्षों द्वारा भी बहुत कुछ किया करता है। कटाक्ष 
का वर्णन हिन्दी काव्य में भरपूर है। तुछसीदास के यहाँ इसके दो रूप हैं;--- 

१. देखिए पीछे ० १४५, टिप्पणी १ । 

२. मानस, दाल० २६३-२ । 

३ वही, २११ ! 
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क्रपा कठाक्ष| और 'तारि तयन सर । जगज्जननी सीता के कृपा-कदाक्ष की 
अद्वितीय महिमा है। अमरत्व पा कछेवे पर भी उसकी अभिलाषा बनी 
रहती हैं +- 

“जासु कृपा कठाक्ष सुर चाहत चितव न सोइ। 

राम पदाररविद रति करति स्वभावहि खोइ ॥”! 


इसी कठाक्ष का दूसरा रूप है तारि तयत सर'। भुक्तमोगी सुप्रीब का 
राम से निवेदन है : 


“ज्ारि तयत सर जाहि न छागा। घोर क्रोव तम निसि जो जागा॥ 
लोभ पास जेहि गर न बँवाया। सो नर तुम्ह समाच रघुराया ॥ 


प्रकविरोंमणि महाकधि का भी अभिमत है :- 


“श्रीमद बक्र न कीन्ह केहि प्रभुता बधिर त काहि । 
मगलोचनि के नयन सर को अस लाग ते जाहि ॥ 


बी 


कामबासना की उत्तेजित करने वाले इस 'नथन सर' के कुप्रभाव से बचने 
का उपदेश सर्वत्र है क्योंकि इससे बचता अत्यन्त दु साध्य है। राम पर कभी 
इसका प्रभाव नही पड़ा । जहाँ तक राम-सीता का सम्बन्ध है, यह नेत्र-कटाक्ष 
भी लौकिक छीला में दाम्पत्य-जीवन का सात्त्विक मधुर एवं मर्यादित स्वरूप स्पष्ट 
करने के लिए ही है। किन्तु 'प्रमदा' का यह अस्त्र बड़ा बक्तिगाली होता है! 
महाराती कैकेयी के प्रसंग में इसका सकेत किया भया है :-+- 

“कृपट सनेहु बढाइ बहोरी | बोली बिहँसि नयन मुँहु मोरी  ॥ 


इस प्रकार कवि के न्यन सर के अहितकर रूप की धारणा स्पष्ट है। 
प्रभ के अविकास पर नाचने वाली माया विश्व में नारी-रूप में प्रकट हैँ। वही 
जब कभी प्रमदा का रूप धारण करती है तो उसके इस प्रबल अस्त्र से पुदंष 
प्राणित होता और काम का वन्दी बन जाता है। अत वासना को जीवन 
का लक्ष्य बनाने के छिए इसका प्रयोग विनाशकारी है। नेत्र-कटठाक्ष का सौन्दर्य 
जहाँ खिता है उसका वर्णन जगज्जननी के प्रसंग मे किया गया है। नारी 


१. 'मानत्त', उत्तर० २४। 
४. वही, क्रिष्कि० २०.४, ४ । 
३. बढी, उत्तरु० '७क | 
४ यही अयो० २६८ 

२८ 
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इस रूप में वम्दनीय नह कि वह पुरुष को केवल कामकौनुक' दिखाती रहे। 
उसका वह रूप वन्दनीय है जहाँ यह कटाक्ष काम-कंटाक्ष न होकर क्ृपा-कटाक्ष 
हो जाता है । निदान, यही जान पडता है कि तुलसीदास ने नारी के शारीरिक 
सौन्दर्य को केवल स्थल मास सौन्दर्य के रूप में प्रतिष्ठित नहीं किया । उसके 
इस रूप को अंकित करते हुए उन्होने उसका आध्यात्मिक पक्ष भी दृष्टि से ओझछ 
नही होने दिया हैं । 

शर्पगखा के प्रसंग मे लयन सर' का उल्लेख नहीं हैं। कारण यही जाम 
पड़ता हैं कि भूर्पणखा जैसी निर्लज्ज राक्षरी के लिए उसका कोई महत्त्व नहीं 
था। वह अपने शीछ का पूर्ण परित्याग कर चुकी थी और हाव-भाव का आश्रय 
लिए बिना सोधे शब्दों मे ही उसने राम से अपने प्रेम का प्रस्ताव कर दिया । 
उसे निर्लज्जता का दण्ड मिला और इस प्रसंग मे कोरी वासना का भिक्ृष्ट रूप 
तथा उसका दृष्परिणाम प्रत्यक्ष कर दिया गया। नारी के काम-कटाक्ष का महत्त्व 
उसकी मर्मादा के भीतर हैँ। परपुरुष के प्रसंग भें उसे दिखेलाना तुलसीदास जैसे 
मर्यादावादी कवि के लिए अपम्भव था। 


यही नेत्र कभी कर्णावलम्बी भी हो जाते है । अतः कानी के स्वरूप पर भी 
दृष्टिपात कर केना है। राम के भिखनख वर्णन में कुण्डलो सहित उनका उल्लेख 
अनैकत्र हैं। नारी की शोभा में कर्ण और कर्णामूषण का कया मून्य है, यह एक 
अप्रस्तुत द्वारा प्रकट कर दिया जाता है। प्रसंग है भक्ति का। भक्ति राम की 
प्रिया कही गई है। राम-ताम और भक्ति का सम्बन्ध स्पष्ट करने के लिए सारी 
की मुख-छब्रि में कर्णाभूषण के भोग का अप्रस्तुत द्ष्टव्य है । नाम-माहात््य के 
प्रसंग में कर्णाभुषण को शोभा भी खिल उठती है :-- 
“भगति सुतिय कछ करन बिभूषन । जग हित हेतु बिमल बिधु पूषन ॥” 


राम-नाम के दोनो अक्षर भक्तिरूपी सुतिय के कर्णाभूषण हैं। कर्णाशृषण- 
रहित नारी की शोभा में हमें और आपको भक्ते ही कोई कमी न दिखाई पढ़े 
पर तुलसीदास को वह वैसी ही फीकी छगती थी, जैसे राम-नाम के बिना 
भक्ति ध्यान देने को बात है कि नाम-महिमा के प्रसंग में अन्य भश्नस्तुतों 
के बीच तारी की छवि को इतना महत्त्वपर्ण स्थान दिया गया है। कहाँ 
आन राम-ताम को महिमा और कहाँ नारी और उसके कर्णामषण । 





२. मानस्त!, बाल० २४ ६ | 


* बंदो, रशेर 
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यहो वह पकड़ है जो बतलाती है कि नारी की शोभा को कभी जिसकी आँखों 
नें पवित्र और निरपेक्ष सौन्दर्य-दृष्टि से देखा है वही उसे इस पावन प्रसंव में 
बेखटके उतार सकता है। उसकी दृष्टि में नारी का सौन्दर्य कोई मछित 
और निक्ृष्ट वस्तु नहीं है कि राम-वाम के पुनीत प्रसंग मे उसका उल्लेख 
अपध्रासंगिक और भद्दा कहा जा सके । निदात कहा जा सकता हैं कि तुलसी- 
दास के विचार में तारी की श्ोभा-बृद्धि में सहायक आभूषणों में सर्वश्रेष्ठ 
स्थान कर्णाभूषण का ही हैं। राम-ताम के प्रसंग में, जहाँ विश्व की विभूतियों से 
चुन-चुत कर उपमान बटोरे गए है वहाँ नारी की मुखछबि और कर्णाभूषण को 
स्थान दिया जाता ही यह खुल कर बता देता है कि सौन्दर्योपाप्तक की मुक्त 
दृष्टि में नारी की शोभा कितनी दिव्य है । 


मन्दोदरी के श्रवण-ताट्टंक का उत्लेख सौन्दर्य-बर्णन के लक्ष्य से नही हुआ 
है । वे वैभव के उत्कर्थष एवं सुहाग के सूचक है । इसीले उनके भूपतित द्वोने पर 
वह आश्चंकित हो उठती है। हिन्दू मात्र की घारणा है कि नारी की शोभा उसके 
सुहाग से ही पूर्ण होती हैं । 


झूप-वर्णन में चरण-कमल और कर-कम्ल का बारम्बार उल्लेख भक्त की 
दृष्टि से है । कर-कमलों का आशीर्वाद और चरण-कमलो की रज की कामना 
भक्त का सर्वस्व होती है। कर और चरण प्राय सर्वत्र कमल के रूप में ही 
प्रत्यक्ष हो सीवा-राम की कोमलछता का आभास देते रहते है ! किसी सुकुमारी के 
करपल्लवों के लिए इससे अधिक उपयुक्त उपभान उन्हें कोई दूसरा नहीं 
जँचता । इसीलिए इसके साथ जब बाहुलताओं का वर्णन है तो उनकी समता 
भृणाल से की गई है :--- 

“सुन्तत जुगल कर माल उठाई। प्रेम बिबस पहिराइ न जाई॥ 

सोहत जनु जुग जलज सनाछा | ससिहि सभीत देत जयमाला ॥ 

मर्यादावादी कवि नारी के किसी अनावुत अंग का वर्णन नही कर सकता । 
जयमाल प्रदान के अवसर पर बाहुलताओं के दर्शन हो गए अतः उत्तकी कृषि 
अंकित कर दी गई । 

किसी कामिनी के मुख की शोभा में चिंबरुक के तिछ की जो महिमा है 
उसे कवि की दृष्टि ने खूब ओऑका है, पर प्रस्तुत किया है उसे भी अग्रस्तुत के 
रूप में ही। द्रष्टव्य है कि राम की कीति को महिमा का वर्णन यहाँ भी 


हे 
१ मानस , दाख० २६८ १.७ 
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कामिनी के अप्रस्तुत द्वारा ही किया सया हैं। क्या उसके लिए अन्य अप्रस्तुत 
कवि के भाव-मुक्ताओं में न था ? कीतिकी बबलता के लिए अनेक अपग्रस्तुतों का 
भंडार वीरगाथाओं एवं रीतिकाक्लीन कविता में भरा पड़ा है। परन्तु राम 
की कीति में घवलता के साथ जो पवित्रता, माधुर्य जौर रमणीयता है उसका 
प्रतीक महाकवि को दृष्टि मे कासियी से बढ़कर दूसरा नहीं ठहेरा। राम 
की कीति का महिमा-्गान करने के लिए तुलसीदास के द्वारा उसी अप्रस्तुत 
की योजना स्वाभाविक हैं जो उनके विचार में सर्वश्रे्ठ हो। विधाता की 
सृष्टि मे सर्वश्रेष्ठ हैं 'भानुसतन' और उसकी समस्त सुप्रा सिसठकर वारी 
के रूप सें आ बसी है। फिर किसी सहृदय भावुक ने कीति को कामिती के 
रूपमें देखा तो आइचर्य क्या ? राम की कोंति कितनी उज्ज्वल, मनोहारिणी, 
पावन, शीतरू और सुखदायिनी है इसका अनुमान कवि के निम्नाकित वर्णन से 
हो सकता है .--- 


“रघुबर कीरति-कामिनी क्यों कहैँ तुछूसीदासु । 
सरद-अकास प्रकास ससि चारु विबुक-तिल जायु' ॥” 


इस कीति-कामिनी की भव्यता और दिव्यता निराछी है। विश्व में 
व्याप्त इसकी शीतलता के सम्मुख हिमकर की शीतछता कुछ नहीं। यह तो 
केवल शरीर को सुख देती है पर कीति की कौंमुटी जब-जन के ह्ुदय-मन्दिर में 
प्रवेश कर 'भव ताप भयाकुल' संसार को अपनी शीतलता में 'परम-विश्वार्मो 
प्रदाद करने वाली है। जीवम-पथ के अति आतप व्याकुछ” पथिक का परिं- 
न्ाण इसी की छाया में संभव हैँ | यहाँ बतला दिया गया हैं कि उसकी जीवम- 
सहूचरी का रूप-सौन्दर्य उसके जीवन-पथ में छौकिक संताप के अवसर पर जो 
शीतलता प्रदान करता है बहु उस अनन्त झीतछता की छाया का एक बिन्दु 
मात्र है। रामकी कौति के स्वरूप का वर्णन तो शोष-शारदा भी नहीं कर 
सकते, फिर कवि की सामर्थ्य ही क्या ? बस, इतना समझ लेना है कि जिस 
प्रकार त्तारी के चिबुक का तिल अपनी हरूघुता से भी उसके भुख-चन्द्ध की 
प्रचुर छवि की ओर सबको आकर्षित करता है, उसी प्रकार उज्ज्वल आकाश 
चन्द्र की शीतल आभा राम की कीति की पव्रित्र शीवलता का आभास देती 
है। इस प्रकार सम की कीति का सौन्दर्य एवं माहात्म्य अत्यन्त रमणीय 
अप्स्तुत द्वारा चित्रित कर दिया गया। साथ ही कवि के भानस-पटल पर 


क् 


ह दोहा २२२ 


नारी-सौन्दय २२१ 


अकित नारी के सौन्दर्य का एक विशेष जंग भी प्रत्यक्ष हो गया। स्पष्ट है कि 
कवि की वृष्ठटि मे चिबुक का तिल नारी की मुख-काति का वर्धक हैँ और 
कर्णाभूषण से मिलकर उसकी सहज शोभा को और भी रमणीय बना देता है| 


अंगो की शोभा का निखार होता है नारी के शरीर के वर्ण से । 'बरवे 
रामायण से कहा गया है .-- 
“चंपक हरवा अंग मिल्ि अधिक सोहाइ। 
जानि परे सिय हियरे जब कुँमिलाइ ' 
और 
#“सिय तुब अंग-रग मिक्कि अधिक उदोत। 
हार बैेलि पहिराबौ चम्पक होत 
शरीर का चम्पक वर्ण ही कवि की दृष्टि में सर्वाधिक सुन्दर प्रतीत होता है । 
क्षीराम के साथ विराजमाब जानकी के चपक वर्ण की काति दर्शनीय है *- 


“सो राम-बाम-विभाग राजत रुचिर अति सोभा भछी। 
नब-लील-तीरज निकट मानहुँ कनक पंकज की कली ॥ 
यह अग्निपरीक्षा के पश्चात्‌ की झाँकी है। तोब्गामी पुष्पक विमान पर 
आकाज-मार्ग में यही शोभा कुछ और ही रूप में छा रही है “-- 
४राजत राम सहित भामिनी । मेरु श्रुग जनु धनदामिनी है! 
विभिन्न समारोहों के अवसर पर नगर की शोभा के साथ नारिन्वुन्द की 
शोभा भी अंकित की गई है। रासजन्म, रामविवाह, अथवा राज्याभिपेक के 
समारोहो में सारी शोभा मानों नारी समूह में ही केन्द्रित हो जाती हैँ। 
रामजन्म के अवसर पर तगर की शोभा निराली है। गुठाव और अबीर तो 
इतना उड़ा है कि दोपहर को ही संध्या का आगमन प्रतीत हो रहा हैं। 
पुरुष-वर्ग भी उत्सव सना रहा है परन्तु कवि वर्णव करता है वारी-बर्ग के 
श्ूगार और क्रिया-कलाप की शोभा का ही :-- 
“बन्द बन्द मिलि चलछी लोगाई। सहज सिगार किएँ उठि धाई। 
कनक कछस मंगल भरि धारा। गावत पेठह भूष दुवारा॥ 
करि आरती नेछावरि करही। बार बार सिसु चरनन्हि परही 





१, बरवै० ५। २, वी, ६ । 
३, मानस, लेक्वां० १०८०.१४, (६ । 
४. वहों- ६६८.५ ! है, बहा, बाुल० ६८०३०४। 


553. तुझसीदास की दृष्ठि मे - भारी" 


रामविवाह के अवसर पर यह सुष्मा चारों ओर व्याप्त हो जाती हैँ :--- 


“जहूँ तहूँ जूथ जुथ भिलि भामिनि | सर्जि लवसप्त सकल दुति दामिसि 
विधुबदती मुगसावक छोचलि। निज सरूप रति मान बिभोचति 
गार्वाहू मंगल मंजुल बानी। सुनि ककूरव कलुकंठ लजाती 

बम है 
भूपष भवन्त क्रिमि जाई बखाना। बिस्व बिमोहत रचेठ बिताना ॥ 
क्षागें चछकर परछत का दृश्य है :-- 


“सजि आरती अनेक विधि मंगल सकल सँवारि। 
चक्की मुद्रित परिछन करन गजगामिनि बर नारि ॥ 
“द्विघु बदती सबसब मृगलोचनि । सब निज तन छब्रि रति मद मोचनि। 
पहिरे बरत बरत बर चीरा। सकल बिभूषत सजे स्रीरा॥ 
सकल सुमंगलछ अंग बनाए | करहि गान कलूकंठ रूजाए॥ 
कंकन किकिनि चूपुर बाजह। चाल बिलोकि कामगज लाजहि 7” 
इन्हीं सुन्दरियों के बीच सुर बर॒ बामा भी जा मिली हैं और जिम चतु- 
राई से परमानन्द लाभ कर रहीं है, वह भी दर्शनीय है :-- 
“सुश्री सारदा रमा भवानी। जे सुरतिय सुचि सहज सयाती 0 
कपट नारि बस बेस बनाई। मिलों सकल रनवासहि जाई॥ 
कर्राह गान कछ मंगल बाती। हर॒ंघ बिबस सब काहु ने जानी ॥ 
को जाब केहि आनंद बस सब ब्रह्म बह परिछत्त चलो | 
कल गान मधुर निसान बरसहि सुमन सुर सोभा भली। 
आनंद कद बिलोकि दूलहु सकल हिय हरषित भई। 
अंभोज अंबक जंबु उमगि सु अंग पुलकावकि छई* ॥” 
इन देवियों को आज परम धाम का सूल भी जिस सुख के आगे फीका 
छग रहा है, वह है :-+-- 


“लहकौरि'. गौरि सिखाव रासमहि सीय सन सारद कह । 
रनिबासु हास बिलास रस बस जनम को फल सब लहै | 


है, बृढ्ी, ३०१, १०४ | २. मानस?, बाल० ३२२-३२२"४। 
३. राम-विवाइ के अस्ग में जनकपुर तथा अयोध्या में नारी-समूह के क्रिया-कलाप 


एज सौन्दर्य का भत्यस्त सरस वर्णन है। स्थल-संकोच से यहाँ कुछ दी उदाइरण 
द्विए मए है ! 


#+ हों, पक्क० २१३७६ !२। 


क्र 


नारी-सौन्दर्य श्र 


निज पातति मनि महुँ देखियत भूरति सुरूष निधान की। 

चारूति न भुजबल्लो बिछोकनि बिरह भय बस जानकी ॥! 

जनकपुर की सुल्दरियों के मध्य कपटक्श धारण कर मिली हुईं सुरबालाओं 
को विज्नक्षण रूप-छटा के साथ जानकी की अछौकिक रूप-राशि की सम्मिलित 
शोभय का वर्णन कवि ने बड़े अनोखे अप्रस्तुत द्वारा किया है । यह झाँकी भी 
अत्यन्त मनोहारिणी है .--- 

'तारि बेस जे सुर बर बामा | सकल सुभाय सुन्दरी स्यामा ॥| 

>द है भ( 


सीय सँवारि ममाज बनाई | मुद्दित मण्डपहिं चली लेबाई ॥ 
चलि ल्याइ सीतहि सखी सादर सजि सुमंगल भामिनी । 
नवसत्त साजे सुन्दरी सब भत्त कजरगामितों॥। 
लगान सुनति मुनि ध्यान तद्यागहि कामकोकिल छाजही। 
मंजीर नुपुर कलित कंकन ताल गति बर बाजही॥ 
सोहति बनिता बृन्द महुँ सहज युहावति सीय । 
छवि छलना गन मध्य जनु सुखमा सिय कमतीय ॥!' 
इस प्रकार बारीयृंद के खूँंगार तथा उनके कलकण्ठ-मान एवं उनकी 
मनोहर गति का वर्णन बराबर है। वस्त्राभूेषणों की चमक-दमक नारी-म्रण्डल 
की शोभा-वृद्धि करती है और सुख्दरी' तारी कविकों श्रृंगार-विहीत भली नहीं 
जेंचती, इसी से उत्तका वर्णन किया गया है। तात्पर्य यह कि क्या व्यक्ति 
और क्या समूह दोनों ही रूपों में वारी-सौन्दर्य को कवि से उपेक्षा नही की । 
इन उत्सवों में पुरंष-मण्डर के क्रिया-कलाप का ब्योरा नहीं है। कारण 
प्रत्यक्ष है कि कवि को समारोहों की शोभा! तारी-वर्ग में ही खिलती दिखाई 
देती हैँ । 
ऊपर नारी-समूह की मनन्‍्धर गति का चित्रण है। इसके कारण उन्हें 
गजगामिनी कहा गया हैं। कवि ने नारी-सौन्दर्य का यूक्ष निरीक्षण किया है, 
इसमें सन्देह नहीं । उसी नारी-मण्डल की द्वत-गति' को शोभा भी देखने थोग्य 
है। बरात्त के स्वागत की तैयारी में नगर का उत््ताह उमड़ उठा है। नारी- 
बुन्द को शोभा से नगर की शोभा किस प्रकार चमक उठती है, यही यहाँ 
देखना है :++ 


१. मानस, बाल्छ ३३१०१७-२० । 
३, वही, ३२६.५४ ३६७)! 


१२४ तुलसीदास की दृष्टि म- नारी ' 


“धूप धूम नभे मेचक्र भयकु। सावन घन धमण्ड जसु ठबऊ॥ 
सुरतर सुमन मा सुर वरपहि | मनहु वलाक अवलि मनु करषहि ॥ 
भंजुल ममभ्िमय बंदनवारे। मनहूँ पाकरिपु चाय सँवारे॥ 
प्रगर्टाहि दुरहि अटन्हि पर भाभिति | चार चपल जनु दमकहि दामिति ॥” 

वर्षा ऋतु की जो सपा नगर पर छा रही है उसमे सारी-सण्डल की शोभा 
विद्युच्छटा-सी चकाचौंध उत्पन्न कर देने बाली है। उत्की चहल-पहुल, उनका 
बार-बार अठारी पर चढ़कर प्रकट होना और फिर दृष्टि से ओझ्क हो जाना 
ही यह अनोखा दृश्य उपस्थित कर रहा है। रास के अयोध्या-प्रत्यागमन के 
अवसर पर यह थोभा अदारियों पर ही नहीं सारे नगर पर लहराने लगती है। 
नारी ही नारी चारों ओर छाई हुई प्रतीत होने छुगती हैं :--- 

“राकाससि रघुपति पुर सिंधु देखि हरपान। 

बढ़यो कोलाहछू करत जनु तारि तरंग समान हे 


'नारि तरंग की शोभा की यह महिमा निम्ताकित उकितयों के प्रकाश मे 
अधिक खिलेगी :--- 


“गिरा अर॒थ जल बोबि सम कहियत भिन्न न भिन्न” 
और-- 


“उपमा बीचि बिलास मनोरम ॥” 

तात्पर्य भरहू कि जल और लहर अभिन्न हैं तथा लहर हो जत की शोभा 
हैं। स्पष्ट है कि नगर की शोभा तरगित हो रही है नारी के समूह में ही | 
अप्रस्तुत-विधान किस प्रकार वरष्यं-वेषय को चमका देता हैं--इसका प्रमाण 


तुरुसीदास का काव्य है । उपमा और उपमा-मूलक अलंकारों से उनकी कवित्ता- 


कामिनी विभूषित है और है सर्वत्र मर्यादा का परिधान पहने हुए । उसके बिना 
उसकी सारी ज्ोभा ही व्यर्थ है -- 


“राम ताप बिनु गिरा न सोहा। देखु बिचारि त्यागि मदमोहा | 
बसनहीन नहिं सोह सुरारो। सब भूषन भूषित बर नारी ॥7” 


और :-- 
“विधु-बदनी सब भाँति सवारी | सोह न बसत बिना बर नारी" ॥” 


१. 'मानस', बाज० १५१,१-४ | 
३, बड़ी, बाख० डइ१.३। 
४ बी, गाछ्ष० २४४ । 


२. वही, उत्तर० ३ | 
४ बह्ी झुन्दर० २7 | ४ 


नारी-सौन्दर्य श्र९ 


में यह भलीभाँति स्पष्ट कर दिया गया है कि कवि के मतानुसार मर्याद्ा-विहीन 
सौम्दर्य का कोई मूल्य नहीं । सुजन-समाज मे उसका कोई आंदर नहीं और 
भानव-जीवन के उत्कर्ष-साधत में उसका कोई योग नहीं हो सकता। मर्यादा 
के भीतर नारी का सौन्दर्य जीवन को जिस आह्वाद ते पूर्ण करता शोर दृष्टि 
को जिस प्रकार पावन करता है उत्तका प्रमाण इस प्रसंग में उद्धृत अवतरणों 
से मिल जाता है। मानव-जीवन का जीवन हूँ नारी, और उसकी शोभा जीवन 
की शोभा है। उसका आतरिक सौन्दर्य जीवत के अन्धकार में विद्युच्छटा को 
भाँति आछोक प्रदान करने वाला ओर उसका शीरहू वह सागर है जिसकी 
कोई थाह नहीं। उसका आध्यात्मिक रूप मानव के परमार्थ-साधन का मूल 
आधार है। सच्चा सौन्दर्य क्‍या है, और मानव उसे कैसे प्राप्त कर सकता हैं, 
यह तुलसीदास ने रामचरित में प्रत्यक्ष कर दिया है। तादी-सौन्दर्य को रूप- 
लोलूप की दृष्टि से अंकित करने वालों की श्रेणी मे उन्की गणना कोई भी 
विचारशील सहृदय नहीं कर सकत। । 


वस्त्रों के अतिरिक्त नारी के सहज-सौन्दर्य के अभिवृद्धिकारक हैं आभूषण, 
ज्ूुंगार और नारी-सुुभ हाव-माव, चेष्टाएँ एवं मुद्राएँ आदि। नारी-समूह के 
खूंगार का उल्लेख हो चुका। आभूषणों का विस्तृत ब्योरा नहीं हैं। मुँदरी 
और चूडामप्रणि का तो महत्त्व ही दूसरा है। कर्णाभूषण को चर्चा भी ही चुकी ! 
गरण्यकाण्ड में जहाँ राम सीता को पृष्पाभूषणों से सुसज्जित करते हूँ उसमें भी 
उनका कोई ब्योरा नहीं हैं । इतना ही कहा गया है :-- 

“एक बार चुति कुसुम युहाये । निज कर भूषन राम बचाए। 

सीतहि पहिराए प्रभु सादर। बेठे फटिक सिला पर सुत्दर' ।” 

आभूषण शोभा के साथ-स्ताथ मागलिक भी है इसीसे विशेष अबसरों पर 

उन्हें धारण किया जाता है। रामराज्याभिषेक के अवसर पर .“- 
'सासुन्ह सादर जानकिहि मज्जनु तुरत कराइ। 
दिव्य बसन बर भूपन अँग अँग सजे बनाई" ॥ 

कुछ आभूषण ऐसे भी हैं जो नारी के सम्रक्ष व होने पर भी उसके सौन्दर्य 

और प्रभाव की छुभावती सूचना दिया करते हैं :-- 


१. मानस, अरण्ये० , ३.३-४ । 
२. बढ़ी उच्तर० ११ 
ही] 


श्र तुलसीदास की दृष्टि मे - सारी ** 


“कंकत किकिनि नूपुर घुनि सुनि। कहुतत लपन सन्‌ रामु हृदय गुनि॥ 
मानहुँ मदन दु दुभी दीन्हीं। मनसा बिस्व विजय कहूँ कीन्ही' ॥४ 


नारी के सहज सोन्दर्य और आमभूषणों के परस्णर संबंध की कवि की 
घारणा भी मनन करने गेश्य है 


“मनि मानिक मुकुता छबि जेसी | अछि गिरि गज' सिर सोह न तैसी ॥। 
नृप किरीट तरुनी तनु पाई। लहहिं सकल सोभा अधिकाई' ।” 
रत्न की शोभा आभूषण में प्रकट होंती है पर खिलती हैं तरुणी के तन 

को पाकर ही । इसरो से दोनों का संबंध स्पष्ट है। 'गीताबछी' मे शघयेन्द्र के 
यहाँ हिंडोल़ने पर झूलती हुई सखियों के हिलते-डुलतें आभूषण उसके केशपाशों 
में उलझते हुए उसके मुख-चन्द्र की वोभा के साथ बड़े अद्भुत सौन्दर्य की 
सृष्टि करते हैं :-- 


“झलहि झुलावाह ओतरिन्ह गावे सुगौड़-मलार। 
मजी र-नुपुर-बलय-घुनि जबु काम-करत्र तार॥ 
अति मुचत सूमकन मुखनि बिथुरे चिकुर बिलुछित हार । 
तम तड़ित उड़॒गन अरुन विधु जनु करत व्योम विहारः ॥!! 


शृंगाररस के अन्तर्गत परिगणिल हाव-भाव और चेष्ठाओं का विस्तृत 
चित्रण अन्य कवियों की भाँति तुलसीदास में नहीं है। प्रसंगवश यत्रन्तत्र 
बहू अपने आकर्षक रूप मे स्वय था गया हैं। इनका रमणीय रूप सौर्दर्य- 
प्रेमी बिहारी के यहाँ खूब खिला है। वहाँ मुद्राओं और चेष्टाओ के साथ 
हाव भाव की अनुपम झाँकी दर्शक को दृष्टि को उलझा देती है पर तुलसीदास 
ने मारी को माया का ही रूप समझा है और उसके दोनों पक्षों के स्वरूप का 
चित्रण किया है। उस्होंने जहाँ उम्रके हप-जाल के विनाशकारी प्रभाव से 
बचने के लिए चंतावनों दी है वहों उसके सौन्दर्य को दिव्यता को भी अंकित 
किया है । 

इस संबंध में 'भगति सुतिय कल करत विभूषत्' की चर्चा हो चुकी है । 
तुलसीदास के विचार में तारी का सौन्दर्य किस कोटि की वस्तु है, यह तब 
स्पष्ट हो जाता है जब थे रामचरित का गान करते हुए संतर्मडली में पहुँचतें 





३ मानस, बाल० २३४,१,२ ! 
सबद्दी १५१२! ् 
३ 'गीदावली', उत्तर० [८ १८ २१ 
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है । उसके मध्य रामचरित की शोभा देख उसके सम्रकक्ष जिस वस्तु का स्मरण 
उन्हे हो आता है वह है नारी का सुभग शूंगार । अतः वे गा उठते है :-- 
“रामचरित चितामनि चारू। संत सुमति तिय सुभग सिगारू' |” 
नारी-सौन्दर्य की दिव्यता को सीमा यही तक नहीं हैं। तुलुसोदास को 
दृष्टि मे उसका प्रसार कहाँ तक हैं इसे देखने के पहले यह जान छेना उचित 


होगा कि उनके सीता-राम का सौन्दर्य किस प्रकार विदव की सुप्मा का सार 
है। राम-विवाह के अवसर पर कोई सखी दूसरी से कह रही है :-- 


“सुषमा सुरभि सिंगार-छीर दुहि मयन अमिय मय कियो है दही, री | 
मथि माखन सिय राम सँचारे, सकल भवन-छवि मनहूँ मही, री॥ 
तुलसिदास जोरी देखत सुख सोभा अतुरू न जाति कही, री॥ 
रूप-रासि बिरवी बिरचि भनो, सिला लवनि रति-काम लही री ॥” 


इन्ही रूप रासि' राम की मुख-छबि के दिव्य दर्शव का आग्रह है .+- 


“देखो राघव वदन बिराजत चारु। 

जात न बरनि बिलोकत ही सुख, मुख किधौ छवि बर नारि सिगारु ॥ 
2८ न्‍< 4 हि 

निगम सेष सादर सुक संकर बरनत रूप न पावत पारु | 

तुलसिदास कहे कहौ धो कौन बिधि अति रूघुमति जड़ क्र गँवारु ॥” 


शेष, शारदा, शुक और हंकर भी जिसका पार नहीं पाते ऐसे रूप के 
वर्णन में यहाँ कबि ने केवल एक ही अप्रस्तुत की योजना की हैं और बह है 
“छबि बर नारि भिंगार” । अन्य कोई अप्रस्तुत उसे इस सीन्‍्दर्य के उपयुक्त 
नही जेंचा । नारी का श्यंगार उसकी शोभा का वर्धक होता हैं। अतः छवि 
रूपी नारी के शंंगार की शोभा का अनुमान किया जा सकता है। 'छबि बर 
तारि सिगार का अर्थ श्रेष्ठ नारी के शरजभार की छवि! भो किया जा सकता 
हैं। जो हो, राम के मुख सौन्दर्य-वर्णन में नारी के शूंगार के उल्लेख का 
कारण कवि की नारी-रूप-लोलपता नहीं, उसकी नारी-सौन्द्य को दिव्यता 
की भावना ही है। राम के रूप का चित्रण तुलसीदास ने कही भी केवल स्थल 





१, मानस, वाल० ३६.१ | 
२, गीत्ता०?, बाल० १०४ | 
३ पड़ी, उत्तर० १० 
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भौतिक सोन्दर्य के कूप में नहीं किया हैं। अतः विचारणीय है कि उनको 
मुख्त-छबि के लिए नारी का विशेष रूप उन्हें क्यों भागा है? राम के दिव्य 
रूप में भी नाटी की झोभा के दर्शन होना यही बताता है कि उन्हें नारी के 
दिव्य झूप के दर्शन ही इृष्ट हैं। विधासा की अनुपम्र सुष्टि नारी की सुषमा 
यदि विश्व-सौन्दर्य की मूल, शाम की छबि का स्मरण दिलाती हैं तो इसमें 
आहचर्य कया ? नारी का दिव्य रूप यदि यह स्मरण दिलाता रहे कि ऐसा ही 
राम का मुख है तो इस भावना से नारी के रूप से उस प्रकाश की प्राप्ति 
अवश्य संभव है जिससे जड़-चेतन की ग्रंथि खुलती हैं। निदान, तुलसीदास 
के काव्य की परऋ्ू के लिए उन्ही की आँख से देखना उचित हैं। मानस 
में उसके प्रतिपाद्य विषय का परिचय इस प्रकार दिया गया हैं :-- 


“जेहि महुँ आदि मध्य अवसाना। प्रभु प्रतिपाद्य राम भगवाना ॥" 


जिन राम के स्वरूप का प्रतिपादन 'मानस' में किया गया है उन्हीं घढठ-घट 
बासी की जब कृपा होगी और :०-- 


“सोइ जानहि जैहि देहु जनाई | जानत तुम्हहिं तुम्हद होइ जाई ॥” 


के परिणामस्वरूप जगत्‌ सोयराममय प्रतीत होने छंगेगा तभी तारी के 
शूंगार युक्त दिव्य रूप से रास की मुख-छबि के दर्शन होंगे और राम का मुख 
तारी के शंगार तुश्य रमणीय प्रतीत होगा । अतः सारी का सौर्दर्य राम से 
मिलने बाला होगा, उनसे विभुख करनेवाला नही । 


संक्षेप में यही कद्दा जा सकता है कि तुलसीदास ते तारी-्शोभा का वर्णन 
केवल नारी-सौन्दर्य-निरीक्षण का कौशल प्रदर्शित करने के लिए नही किया | 
वास्तव में नारी का सौन्दर्य क्या है, और लोक एवं परछोक-साधन भे उसका 
दया स्थान है, यह दिखाना उनका लक्ष्य है। स्वाभाविक हैं कि जो रूप कभी 
उनके मानस-पटल प्र अपना प्रभाव छोड़ गये, वे ही अब उभर कर अपने 
उदात्त-हूंप में प्रत्यक्ष हो गये है। इसीसे उनके काव्य में अंग्र-प्रत्यज़ की शोभा 
को छानबीन नहीं है। कुलागना के विश्ञेप्र अंगों की छबि ग्रयास्थान अंकित 
हो गई है तथा अन्य प्रसंगों में अप्रस्तुत के रूप में भी उतर आई है। साथ 
ही वारो-मंडल के सामूहिक सौस्दर्य के चित्र भी लिखर उठे हैं। कवि का 
संदेश अपने मन और उसके द्वारा मानव-मन से यही है कि 'छब्रि-निधि! 
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आदिशक्ति' ही नारी रूप में प्रकट हो रही है, फिर इसमें संदेह क्यों हो कि 
उसी बविद्वमोहिनी की शोभा का सार नारी के रूप में ही केन्द्रित है और उसकी 
लीला की शोभा भी उसी में समाई हुई है। यदि उसकी छीछा में भाग देना 
है तो सौन्दर्य के सच्चे महत्व को समझ कर अपना जीवन भी सुन्दर बना लो, 
अन्यथा अम में पड़े भटकते रहोगे । उस सौन्दर्य के प्रकाश से कैसे लाभ उठा 
सकते हो, यह सीखना है तो उनका जीवन देखों जिनकी शक्ति की छबि के 
लिए :-- 


“सुन्दरता कहूँ सुन्दर करई। छबि गृह दीपसिखा जनु बरई ॥” 


कहा गया हैं। उसी आदिशक्ति के सौन्दर्य की दीप्ति से विश्व की समस्त 
सुन्दरता--फलत नारी की सुन्दरता भी--देदीप्यमान हो रहो है। देखो, राम 
ने इस दीपशिखा से अपना कसा सम्बन्ध रखा और उनका जीवन क्या बना । 
यदि तुम्हे अपना जीवन राममय बनाना है तो उनका अनुस्तरण करो। तर को 
यही सिखाने के लिए उन्होंने मनुज दारीर धारण किया और अपनों नर-लीला 
में 'महाबिरही अतिकामी' का भी अभितय कर दिखाया है। इसलिए नहीं कि 
मानव भी अपनी लौकिक छोला में उसी को अपनाएं। नहीं, इसलिए कि वह 
उससे वही पाठ पढ़ें जो वे उसके द्वारा मानव मात्र को पढ़ाता चाहते है। 
उनका यह रूप स्पष्ट करने के लिए ही कहा गया है -+- 


“कामिन्हू के दीनता देखाई। धीरन्ह के मन बिरति दृढ़ाई ॥” 


उसी प्रसंग में जो उपदेश उन्होंने नारद को दिया है उसका लक्ष्य नारी- 
निनदा नहीं, यह समझना है कि कोरी कामदृष्टि का विपय बताए जाते पर 
नारी कभी कल्याणी नहीं बन सकती | हाँ, काममंद को उत्तेजित कर पतन के 
गते में अवब्य ढकेल सकती है । 

लारद ने विध्वमोहिनी का रूप केवल कामदृष्टि से ही देखा था। इसीलिए 
प्रभु की परिणीता के रूप में उसे देखने पर भी वें विवेक खोकर क्रोधानिमूत 
हो उठे थे ! राम और नारद के दृष्टिनेद को विवेकदृष्टि प्रम्पन्न मतीषों से 
परखा और चट प्रभु की लीला का रहस्य हृदयंगम करके अपने मन को चर्चेत 
किया :०- 


२, मानस, बाल० २१४,७ । 
२. बढ़ी, झरणय० ३२-०५ | 


२३० तुलसोदास की दृष्टि मे « नारी" 


“दीपसिखा सम जुबति तनु सन जनि होसि पतंग । 
भजहि राम तजि काम मद करहि सदा संत संग ॥" 


रे मन! देख, नारो का सौन्दर्य क्या हैं। इसे दीपशिखा समझ संतों 
का सत्संग सदेव करता रह, क्योंकि संतो ने इसके रहुस्प को समझा है और 
उन्हें समझामा है स्वयं रामते, अपने चरित के द्वारा। अतः उन्तका सत्संग करने 
से समझ बनो रहेगी। 'रामभजन के फलस्वरूप काममद का त्याग होगा। 
तभी इस दीपशिखा से प्रकाश ग्रहण कर सकेगा। अन्यथा पतंगा बनना तो 
तैरा सहुज स्वभाव है। नारी के लुभावते बाह्य रूप का पतंगा मत बन। 
उससे प्रकाश छेकर अन्धकार को दूर कर और अपनो ज्योति को परम ज्योति 
में मिला ले । 


गोस्वामी जो की यह सौन्दर्य-दृष्टि हिन्दी साहित्य को उनको बहुत बड़ी 
देन है। कृष्णमक्त कवियों ने प्यंगार को राधाकृष्ण के प्रेम-सागर में लिम- 
ज्जित करा के पावन कर दिया ओर राबरा के सौन्दर्य का विस्तृत वर्णन कर 
नारी-सौन्दर्य का पवित्र रूप दर्शा दिया परन्तु उसका दूसरा पक्ष उनकी दुष्टि से 
ओझल रह गया। परिणामस्वरूप रीतिकाल के काव्य में नायिका का सामान्य 
भमाम राधा हो गया और राधा के नाम से जो झूंगारिक कविता की गई उसका 
प्रभाव लोक-जोवन पर भअहितकर ही पड़ा। भक्ति के छेत्र में वह हंगार 
दिवय रहा पर झूगारी कविता के रूप में वह घोर अइलीलता का पोषक बना । 
छोक-द्रष्टा तुलसीदास ने इसे अपनी दिव्य-दृष्टि से देखा। उन्होंने माया 
रूपी तारि' का स्वरूप अपने काव्य में प्रत्यक्ष कर उसके दोनों रूपों को स्पष्ट 
करके यह दिखा दिया कि किसकी क्या शक्ति है, और यदि राम को पाना है 
तो किसका किस रूप मे अवलम्बन लेता चाहिए। इसीलिए उन्होंने शूंगाररस 
का अधिक विस्तार नहीं किया। “श्रीकृष्णगीतावछो” से भो श्ंगार-रस का 
बह स्वरूप नहीं जो कृष्ण-काब्य में पाया जाता है । रामचरित में तो बह पर्वत्र 
ही गूढ, गम्भीर तथा मर्यादित हैं और बड़े से बड़े कामी को भी अपनी पावलता 
का दर्शन करा देता है। श्गार-रक्त के सभी अंग वहाँ हैं। क्या अनुभाव, क्या 


विभाव, क्‍या संचारी, सभी अपने सरस रूप में वर्तमान है, पर है सर्वन्न सर्यादा 
के भोवर ही। 





१ मानस ऋरणवप ४० | 


नारी-सौन्दर्य २३१ 


तुलसीदास की दृष्टि शूंगारी कवियों से वितात्त भिन्‍न हैं। जहाँ अन्य 
कवियों की कविता में तासी का सौन्दर्य छौकिक जीवन तक ही सीमित रहा 
हैं->उसके निम्नतम से उच्चतम रूप तक हो सही--बही ग्रोस्वामों जी के 
काव्य में वह लोक से ऊपर उठकर अलौकिक की ओर ले जाने वाला और पर- 
मार्थ का साधक सिद्ध हुआ हैं। यदि रीतिकाल के कवियों ने श्ुगार को 
“राधिका कन्हाई सुमिरन को बहानो' हीत बनाया होता और गोस्वामी 
तुकसीदास का अनुसरण किया होता तो पता चहीं उसका रूप बया से क्‍या हो 
गया होता जो हो, यह डंके को चोट कहा जां सकता हुँ कि तुलसीदास की 
यह देन अद्वितीय है । 


अध्याय ५ 
नारो-निन्दा 


गोस्वामी तुलसीदाप्त के काव्य के विवेचन के प्रसंग में नारी का प्रकरण 
भाते ही उसके अन्य पक्षों को किनारे कर उत्तकी नारी-निन्दा का हो विचार 
होने लगता है। आलोचकों ने किसी न किसी रूप में मारी-निरदा के जाक्षेप 
उस पर बराबर किए है। सच पूछिए तो इसी प्रइन में उलझे रहने के कारण 
नारी के अन्य पक्षों पर विचार;करने का अवसर छोगों को नहीं मिला है। 
कुछ सज्जन निस्संकोच रूप से उन्हें नारो-निन्दक ठहराते हैं तो अन्य इसके लिए 
पर्याप्त तक एकत्र कर उक्त दोष के निवारण का प्रयत्त करते है। यहाँ किसी 
के विचारों का खंडन-मंडन न करके अपनी स्वतच्त्र दृष्टि से ही इस प्रइन पर 
विचार करता समीचीन होगा । 


इसमें सन्देह नहीं कि “राम-चरित-्मानप्त' में कविपय बक्तियाँ ऐसी' 
प्राप्त होती है गिनमें नारी से बचते का उपदेश दिया गया है अथवा जहाँ 
तारी के कतिपय दोष दिखलाई बड़ले हैं। पहले कहां जा चुका हैक्ति संत- 
साहित्य में नारी-निन्दा प्रचुर परिमाण में पाई जाती है। वहाँ कंचन और 
कामिनी ही पुरुष के सबसे बड़े शत्रु ठहराए भए है और सर्वन्न उससे बचने का 
उपदेश दिया गया है । गोस्वामी जी उस संत-परंपरा में नहीं आते, फिर भी 
उनके संत होने मे कोई सन्देह नहीं ॥ उक्त सतों एवं तुलसीदास की भावता 

हे में कुछ मौलिक अंतर अवश्य है जिसे समझने की नितान्त आवश्यकता है । 


सैद्धांतिक पक्ष है कि संतमत मिगुंग-भक्ति लेकर चला और तुलसीदास ने 
समुण-भक्ति का प्रतपादन किया । संतों ने अपने 'निर्गुत राम को 'खलक' 


न 
बी पचिजय कफ के. और 


मारो निरदा १३६ 


में व्यास तो कहा पर खलक के किसी कर में उसकी सा मानकर उसको 
पूजा करता उचित नहों समझा और मूविन्युजा छा रह कर खंडन किया। 
निर्गुण मत 'मिगुंत राम' को परस प्रिय्स माल वसके विद्योग में तड़पता 
श्ह्ा और माया को महाठगिनि कॉद्रेकेश! उससे अबन कप उपहेश देता रहा! । 
इसके विपरीत तुलमीदास ने विंग, सगंश और दाष्राथ राम की एकला 
दिखाकर माया को उत्की अभिन्‍त शतति और अदल का भार हरण करने के 
लिए श्रीराम के साथ सीतानबय में अबतर्तित भी माखा। उच्होंने भाया को 
बेवल 'महाठगिनि' के रूप में हेंग ओर साय सही शह़राया। वह आदि- 
वाक्ति के रूप में वस्दनीय मानी गई एवं उसके दो कपोें को स्थापवा की गई 
और एक को पहचान उसके कुप्रमाव मे बचफर दूसरे की आरण छेक्वर राफ्त को 
प्राप्ति का मार्ग प्रदर्शित किया गया । शुलसोदास का शाम भो संतों के 'निगुंन- 
राम! की भाँति धदबघट वासी था। अस्वर इसजा ही श्रा कि वह हर घट मे 
प्रत्यक्ष हों सकता था। उसे ढंदने के लिए किश्ली सूद और दुष्प्राप्य 'शुत्य- 
महल' में जाने की आवश्यकवा नहीं मी । उनके यही भसगयण से आगे बढ़कर 
मिर्गुण का बोध गौर फल साई आगस के सीग-राममंण प्रमीति भक्ति 
का चरम सोपान मानी गई और गिरा अत्य जल शौजि समर कहिमत मिन्‍्त ने 
भिन्त' की स्थापना राम-चरित मे को गई। अतः माधा की सर्वथा अवहेलना 
करनेवाले और उसे पराजित कर दाम को थागे याले मत्तों के मार्म से यह मार्य 
भिल्‍्त हुआ। यहाँ माया के वास्तमिक ल्‍व्ररूष को पहलाल उसको अस्यर्थना 
कर, उसके कृपा रूप के सहारे, उठी से उत्पत्त खातर में प्रभु का साक्षात्कार 
करता ही सच्ची भक्ति कहृछया। इस प्रकार संतों की भाँति तुछसीदास ने 
माया को केवछ निन्दनीय नहीं, ब्दनीय भी माना । उन्होंने माया, भक्ति, 
कृपा और तारी की अमिलता स्वीकार को । इस स्थिति थे सारी-निन्‍्दा करने 
को इच्छा उनके मन में बयोकर जागरित हो सकती हैं? इसलिए उनकी 
नारी-निन्दापरक यक्तियों के धूल में बैठकर उसका रहस्य समझना उचित है । 


विधारणोय है कि तुलसीदास ने वारी-पाधों का स्वकूप उसके परम्परा प्राप्त 
रूप से अधिक उत्तत और उदात्त चित्रित किया हैं। फिर उनका सारीनिन्दक 
होना किस प्रकार सभव माना जाएं? किसी की भमिन्‍्दा करनेवाल। व्यक्ति 
उसपर भ्राप्त प्रशंसनीय गुणों को उपेक्षा करता है। यह्ठ सायव स्वभाव हैं। 
गोस्वामी जी के विचारों में अच्यत् कहीं इस प्रकार का विरोध नहीं है फिर 
इसी क्षेत्र में हम उन्हें परस्पर विरोधी विचारों का समर्थक व्मों कहे ? इसका 
३० 


२३४ तुलसीदास की दृष्टि मे - नारी 


समाधान तभी हो सकता हैं जब हम उनकी तथाकशित नारी-तिन्दा के प्रस॑गों 
घर विवेकपूर्ण और निष्पक्ष दृष्टि से विचार करने का प्रयत्न करें। प्रसंग, 
प्रकरण, पात्र तथा अयोजन सभी दृष्टियों हे विचार करने पर यह उलझन 


स्वयमेव सुलश् जाएगी और नात होगा कि जे कहाँ तक नारी के भित्दक किया 
प्रशंसक है | 


तुलसीदास छोकद्रष्टा, भमतीषी, संतशिरोंभणि, संमोज-सुधारक एवं लोक« 
हितकारी 'राम-चरित-मानस का गाल करने वाले महाकति के रूप मे समादृत 
हैं। ऐसी स्थिति में उन्हें समाज के प्रधान अंग हो नहीं, पुरुष को घात्री 
ओर जीवन-सहचरी नारी की डटकर निंदा करमेबारा मानना कहाँ तक बुढ्धि- 
संगल होगा ? ऐंसी नारी को हेंग ठहराकर समाज के दिंतेपी तुझुसोदास पुरुष 
वर्ग के कत्याणार्थ प्रथत्तनशील है, इसका समर्थ किस प्रक्रार किया जा सकता 
हैं? कुछ सज्जन उनके ऊपर छगाये गये इस लांछत के प्रश्नप्हन का प्रयत्त 
करते है। वे तरह-तरह से उनकी बकाछूत करते हैं कि भभी देशों में अनेक 
संती द्वारा नारी-निन्दा की गई है; फिर संत और विरक्त हेंने के नाते यदि 
तुलसीदास ने नारी-निंदा कर दी तो उन्हें ही क्यों इसका ढोपी ठहराया 
जाए ? बिरक्तों फी दृष्टि में तो मारी हेय है और उसका परित्याग उचित 
ही है। गोस्वामी जी को इस दीप से सुक्ति दिलाने की श्रुन में वे यह भूल 
जाते हैं फि उन्होंने अपने कानन्‍्य की रचना केवल संतों के छिए नहीं, प्रहस्थों 
के लिए, आबालवुद्ध, नर-नारी समाज के लिए की हैं और देश-काछ की सीमा 
से मुक्त एक सार्वभौम काव्य के रूप में को है। ऐसी रचना में नारी-निन्‍्दा 
करके नारी की तुच्छता और हेयता प्रमाणित करने की क्या आवश्यकता 
थी, इसका भी तो कुछ समाधान होता चाहिए। अन्य सज्जन विभिन्‍न 
देशों और विभिन्‍त भाषाओं के कवियों, साहित्यिकों एवं विद्यरकों के तथा 
हमारे प्राच्चीन-साहित्य, नीति-ग्रंथ एवं धर्म ग्रथों से उदाहरण एकत्र कर उनकी 
तुरूना में तुलसीदास की उक्तियों को कम कटु ठहराने का प्रयत्व करते है । 
इससे भी उलझन सुलझती नहीं दिखाई देती । अतः प्रस्तुत प्रबन्ध में उनकी 
आध्यात्मिक दृष्टि एवं महाकाव्य में नारी-विश्रण की दृष्टि को घ्यान मे रखते 
, हैए यथाशक्ति निध्यक्ष निष्कर्ष निकालने का प्रयत्त किया गया हैं। 


इस प्रथास में स्थल-संकोच के कारण उनके सम्पर्ण कांब्य एवं तत्सबंधी' 
प्रत्येक शब्द पर विक्षार करना न तो संभव और न आवश्यक ही है। यहाँ 
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तारी सिर दया श्व्५्‌ 


आनस को उन कतिपय उक्तियों पर ही विचार करवा उचित होगा जिन्हे 
तारी-निन्‍्दा करने के छक्ष्य से ही प्रणीत माना जाता है । 
मानस के प्रारंभ में भगवात्‌ शंकर की अर्द्धागिनी सतो के प्रसंग में कुछ 
वाक्य ऐसे प्राप्त होते है जिनमे नारी-निन्‍दा देखों जाती है। सती के मन में 
राम-रूप में संशय होने पर शांकर भगवान्‌ ने उसे भाँप लिया और उन्हें 
सचेत किया :-- 
“सुनहि सती तव नारि सुभाऊ। संस्य अस न धरिय उर काऊ ॥!" 
परस्तु :-- 
“लाग न उर उपदेसु जदपि कहेउ सिव बार बहु । 
बोले बिहूंसि महेस हरि माया बलु जानि जिय ॥ 
जौ तुम्हरे मन अति सदेह | तौ कित्त जाइ परीक्षा लेहू ॥” 
सती ने क्षीता का बेंश धारण कर परीक्षा लेनी चाही। उस अवसर का 
बर्णव करते हुए कवि कहता है :-- 
'सुमिरत जाहि मिटे अग्याना। सोइ सरबग्य रामु भगवाना।। 
सती कीन्हू चह तहेहु ढुराऊ। देखहु नारि सुभाव प्रभाऊं ॥* 
परीक्षा लेली गई। हांकर के पूछते पर सती भयवंश झूठ बोलीं । शकर 
जान गए। प्रण किया। आकाञझ्म वाणी हुईै। तब सती की समझ में अपनी 
भयंकर भले आईं । वे मन हीं मन विचार करने लगीं :--- 
“सत्ती हृदय अनुमान किय सबु जानेठ सरबग्य । 
कीन्ह कपदु में संभु सन नारि सहज जड़ अग्य ॥ 


यहाँ 'तारि सुभाव' के सबंत्र में जो सकेत है बह छोगो को अनुचित जात पडता 
और 'नारि सहज जड भर्यां तो वाये की सहज जडता कौर मूखंता का प्रमाण- 
पत्र ही मान लिया जाता है। 


१. इसे पर विचार करने के लिए सती के सम्पूर्ण प्रसण को ध्यानपूर्वक देखने की 
आवश्यकता है। देखिए “मानस? बाल० ४२-६२ । 

२, वद्दी, ५५६ । 

३. बद्ी, ५६, ४६१ । 

४. वदी, ४७"४-६। 

४- बढ़ी, ६श३ + 
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रे तु्सीदास को दृष्टि में - तारों 


संपूर्ण प्रसंध पर विचार करने से कहीं दोध तहीं दिखाई पड़ता! पहली 
बात महू कि सतो का आख्यान परंपरा-प्रष्ति हैं, तुलसोदास की निजी कल्पना 
नहों । शब यहू देखना बाहिए कि इसका संदुपयोग वे कोरो जारो-मिन्‍्दा के 
लिए ही कर रहे है अथवा इसके द्वारा वे. कुछ और प्रतिपादन करना चाहते 
तथा कोई विशेष संदेश देना चाहते है ? 

समाधान के लिए संत्ती के मन में उठने वाले विचारों की प्रक्रिया ध्यान 
से देखनी चाहिए । मे सोच में पड़ी हैँ कि .--- 


“सुंकर जगत बंद्य जगदीसा, सुर चर मुनि सब नावत सीसा ९ 
और-- 


“संभु गिरा पुनि मृषा त् होई' ॥॥ 

तिदथय है कि सर्वज्ञ शंकर की वाणी भिथ्या नहीं हो सकतो । उधर विरहा- 
कुल राम का रूप मनुष्य का हो दिखाई पड़ता है, ब्रह्म का नहीं। इस दुविधा 
में उनका संशय दूर नहीं होता। यही भाँप कर सर्वज्ञ शंकर कहते हैं कि 
तुम्दारी नारी-प्रकृति हैँ। संशय त्याग दो, अन्यथा आगे सकट जाने पर 
क्या करोगी ? स्त्री सभो संकट्टों का सामना अपनों सहज भीरुता के कारण 
नहो कर सकती । उनका संकेत यही है। 'हरि माया बछ' का अनुमान करके 
ही त्िकालज्न झिद ऐसा कह रहे हैं । हुआ भी यदी । तारिस्वभाव-सुलभ भीरता 
के कारण सती राम का स्वरूप देखकर भयभीत हुई और भयवश उन्होंने पति 
से दुराव किया | स्पष्ट हैं कि यह कप्ट उस भीझता का परिणाम' है, जी 
पुरुष को अपेक्षा स्त्री में अधिक होती है। शंकर जो को ज्ञात है कि राम के 
स्वरूप के दर्दान कर सती आातंकित हो भयभोत हो जाएँगी। इसी से उन्होने 
लारि सुभाउ का उल्लेख किया है। भपवश दुराव करना पुरुष के लिए 
भी संभव है । अतः यहाँ कवि द्वारा मानव-स्वभाव का चित्रण हैँ ते कि नारी- 
निन्स का अयत्त | अब रही उसको सहज जडढ़ता। परीक्षा हो जाने के 
पस्चातू झ्षमु के पूछने पर सती ने भगवा उनसे यह मिथ्या भाषण किया 

“कंछु न परीक्षा लीन्हि गोसाईं। कीन्ह प्रनामु तुम्हारिहि नाई ॥" 
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गंकर ने सब कुछ समझ कर मन ही मन्त प्र किया। देवताओ के प्रशंस' 
करने पर सती ने पूछा । शांकर मौन रहें। तब सती की समझ में अपनी 
भवकर भूछ आ गई । अब सिवा पश्चात्ताप और ग्लानि के क्‍या होष रहा! 
भीषण आत्मस्छानिवश वे अपने दोषों पर सन ही मन पछताने कृगीं :--- 


“सती हृदय अनुमान किय सब जानेउ सरबग्य | 

कीन्ह कपटु मै संभु सच नारि सहज जड़ अग्य' ॥” 
और कवि को उक्ति हुई .-- 

“जलु पय सरिस बिकाइ देखहु प्रीति की रीति भलि। 

बिलग होइ रसु जाइ कपटु खाई परत पुनि ॥7 
सती को ग्लानि यही हैं कि मैने यह कपट क्‍यों किया ? अब दूध-पाती की 
पुन, अभिन्‍नता असंभव हो गई। स्पष्ट हैं कि यदि सती स्वभावतः कपटी 
होतों तो उन्हें पश्चात्ताप नहीं होता । शंकर की सर्वज्ञता का बोध होते हुए 
भर राम के परम रूप का साक्षात्कार हो चुकने पर भी अप्ृत्य भाषण करना 
जडता अवश्य है। परन्तु सती की बुद्धि मायावश भ्रमित हो रहो है। उसे 
ने समझ सकने के कारण ही थे इस जड़ता को अपने स्वभाव का दोप समझ 
कर स्वय को ही घिक्‍कार रही हैं। जिस रूप में यह प्रसंग प्रस्तुत किया गया 
है उस पर विचार करने से सती का स्वरूप स्पष्ठ हो जाता और इस जड़ता का 
रहस्योदधाटन भो हो जाता है । 
प्रसग के प्रारंभ में ही कवि पाठक को सचेत करता है ;«+ 


“अति विचित्र रघुपति चरित जानहि परम सुजान। 
जे मतिमंद बिमोह बस ह्ुदय घरहि कछु आन ॥” 
परम सुजान ही राम का चरित समझ सकते है । सती की दशा विचित्र 
है। उनके स्वयं अनुमान लगाने को बात नहीं थी। परम सुआान भगवान्‌ 
शंकर के बोध कराने पर भी उन्हें बोध न हुआ। इसे सती की ब्रटि कहे 
क्षवा भगवान्‌ शकर की, कि जगदुगुरु होकर अपनी पत्नी का ही समाधाव 
न कर सके । शंकर जी की असमर्थता का कारण कवि ने प्रत्यक्ष कर दिया +- 


“बोले बिहँस महेसु हरि माया बलु जानि जिय 
१. मानस, बल० &२। २ वही । 


३, बी, ५४ । 
४ बी, ५६। 


ररे८ तुलसीदास की दुष्टि में - नारो' 


प्ततोीं का महू देखकर ये विचार करते तू :+- 
“गोरेहु कहें न संसय जाहीं। विधि बिपरीत भलाई ताही ॥ 
होइहि सोइ जो राम रचि राखा | को करि तर्क बढ़ाने साख! |” 
इसे राम-माया की लोछा श्रमन्न कर ही वे सब कुछ राम की इच्छा पर 
छोड अपने इृष्ट राम-ताम का आश्षय केले हैँ :-+ 
“अस कहि लगे जयत हरि नामा । 
उधर, सती का कपट वेश देख कर :-- 


धन्िज भाया बल हृदय बखानी | बोले बिहँस राम मृदूवानी ॥” 


इस अवसर पर मायापति राम अपनी माया के बल की स्वयं प्रशसा 
करते हैं। क्योकि आज राम-रहस्य के परम ज्ञाता भगवान्‌ शॉकर ही की 
अर्डागिनी स्वय उमके द्वारा ब्रोध कराएं जाने पर भी इस माया के पाश से 
नहीं बच सको । उसके एक सेनानी सोह से ही यह कक्‍्रतब कर दिखाग्ा। 
अत में सती के मिथ्या भाषण करने पर राम-माया की प्रभुता की समझ कर 
भगवान्‌ शंकर भी मन-हो-मत उसकी सराहुचा करते हैँ :--- 


“बहुरि राम मायहि सिर नावा । प्रेरि सतिहि जेहि झूठ कहाबा ॥। 

हरि इच्छा भावी बलवाना | हृदय सराहुत सभु सुजाना ॥। 

इस प्रकार इस प्रसंग का अध्यात्मपक्ष प्रत्यक्ष हो गया। मानस का 
प्रतिपाद्य है राम का स्वरूप-निरूपण । अत; राम की माया का स्वरूप-दर्शन 
भो आंबइ्यक है । ब्रह्म के राम रूप घारण करने पर ही आदिशक्ति सीता 
के रूप में अवतरित होती है। सृष्टि की छोंछा में आदि से अन्त तक माया 
ही विविध रूपों में क्रियाशील होती हैं। वह स्व्री-तत्त्व के रूप में सर्वत्र 
व्याप्त हो, विद्या रूप में राम के सम्मुख और अविद्या रूप मे उनके विमुख 
किया करदी हैं। झकर भगवान्‌ के विचार 'हरि इच्छा भावी बलवाना' 
का तात्पयं यही है कि यह सब राम की इच्छा से ही हो रहा है। राम को 
इच्छा यद्टी रहती है कि वे नर शरीर धारण कर अपनी लीला के विविध रूपी 
झरा अपने स्वरूप का बोध भक्तों को कराएँ और उन्हे भवसागर से पार होने 


१, 'मानछ्ठ', बाल० ४६, ६-७ | 

२५ बढ़ी, ४६.८ | 

है बह, गछ पे । 

डे बह, ३० ४६ | हा 
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का साधन उपलब्ध करा दे। इसीलिए श्ञाप देने पर जब नारद पश्चात्ताप 
करते है तो --- 
“मम इच्छा कह दीन दयाला 

इस प्रकार वें इसे स्पष्ट कर देते है। माया का रहस्थ समझे बिता राम को 
समझना संभव नहीं है। शंकर भगवात्‌ सर्वप्रथम पार्वती को ही रामरूप का 
बोध कराते है। जब तक सतो के रूप में माया का प्रत्यक्ष अनुभव उन्हें नहीं 
हो जाता तब तक शंकर-प्रतियादित यह रामरूप भी उनकी समझ में नहों 
आता। 'मानस' के अन्य श्रोताओं को भी रामझूप तब तक हुदयंगम नहीं हो 
सकता जब तक माया की भ्रम उत्पन्न करने वाली द्क्ति का बोध इन्हें सती के 
क्रियाकलाप द्वारान करा दिया जाए। इससे प्रत्यक्ष हो जाता है कि राम 
के स्वरूप की विश्येषता समझने के लिए माया के उस रूप से बचना चाहिए जो 
ऐसी जडता उत्पन्न कर देता हैं। अविद्या माया को सहज विभूतियों में जडता 
भी एक हैं जिससे कोई बच नहीं सकता। यह भी “माया रूपी तारि का 
एक रूप है जिसका मिझुपण सती के आख्यात में किया गया है। राम के 
स्वरूप-निरूषण को लेकर चलते वाली कथा के प्रारम्भ में राम के स्वरूप-बीध 
में बाधक उस जडता का बोध करा देना उचित ही हैं, जो मानस के अतिष्ठा* 
पक शंकर :गवान्‌ू-सा निरूपणकार होने पर भी बाघा डाहू देती हैं। अतः 
श्रोता को इस ज़डता का ज्ञात प्रारम्भ में ही करा दिया जता है कि कहीं 
ऐसा मे हो कि 'सानस तक पहुँच कर भी वह “रघुपति महिमा अगुन अबाधा' 
रूपी बर-बारि' के अवगाहन से वंचित रह जाए। सत्ती के हृदय में घर करने 
वाली जडता ही जब क्रियाशील होंदो हैं तभी मानस के समीप पहुँचे हुए 
प्राणी को यह दशा हो जाती है--- 


“जडता जाड़ विषम उर छागा | गएहु ले मज्जन पाव अभागा ॥ 
करि न जाइ सर मज्जन पाना । फिरि आवे समेत अभिमाना ॥ 
जौ बहोरि कोउ पूछत आवा। सर निन्दा कहि ताहि बुझावा ॥7 
यह जड़ता इसीलिए अकल्याणकर है कि जो मानस के समीप पहुँचने 
का प्रयत्त नहीं करते दे दूसरो से उसकी निनन्‍्दा भी नहीं करते। परन्तु जो 
उसके समीप तो पहुँच जाते हैं किन्तु जड़तातश' उसका रहस्य समझने में अस« 
मर्थ रहते है वे उल्टे मिथ्याभिमानवश उसकी तिन्‍्दा करने लगते हैं। मानस- 


2 अषसअपम किहि आय द0 कप 
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विरोधी प्रचार में कछ्ीत होने दाले थे लोग समाज के लिए अत्यस्त अकल्याणकर 
है । अतः इस आख्यान द्वाश मानस-अवगाहन के लिए ग्रथत्तशील पथिको को 
यह परम हिलतकारी उपदेश दिया गया है । 


इस प्रकार कवि स्पष्ट कर देता है कि यह राम को साथा का प्रभाव है। 
ग्रहाँ अधिया भाया की शक्ति का स्वरूप-बोध कराना ही उसे इष्ट है, कुछ यह 
सिद्ध करना तहीं कि प्रत्येक लारो कपंट को पुतली होती है। अतः यह उच्ति 
भारी-स्वभाव के संबंध में कवि का अभिमत नही हैं। ऐसा होने पर वह इसे 
सती को पश्चात्तापपूर्ण उक्ति के रूप में च रखकर अपने सिद्धान्त-रूप मे प्रस्तुत 
करता कि हें मन ! नारी सहज जड अज्ञ होतो हैं। इससे सावधान रह ।' 
इसके लिए भोस्वामी जी को नारी-निन्‍न्दक को उपाधि त्त देकर उत्तका भन्ुगृहीत 
होता ही उचित हैं। समझने की वात हैँ कि यदि उन्हें पंग-प्ष पर चारी- 
निन्‍दा का हिद्वोरा ही पीटना था तो क्या नारी के दुपणों को चरितार्थ करने 
के लिए उनके इष्ठदेव राम के आराध्य भगवान्‌ हंकर की भार्या ही रह गई 
थीं? भूलना न चाहिए कि सती उन्हीं पावंती का पूर्वरूप है, जिनकी वन्द्षता 
में कहा जाता हैं :--- 

“भवानी शंकरो वन्दे श्रद्धाविश्वासरूपिणों | 
याभ्यां बिना न पश्यंति सिद्धा: स्वांत स्थमीड्वरस ॥/ 

मानस' की प्राप्ति के लिए अनिवार्य इसी श्रद्धा का स्वरूप और उसके साथ 
विश्वास का संबंध स्पष्ट करने के लिए ही सती के आशख्यान का प्रभोग कवि ने 
किया हैं । द्वितीय अध्याय में उसका विवेवन हो चुका है । अत. इस प्रस्तग में 
इतना हो अलम्‌ है । 

अयोध्याकाड में एक और उक्ति हैं >- 


“कबने अवसर का भयेउ गएउँ नारि विस्वास । 
जोग सिद्धि फल समय जिमि जतिहि अबिद्या नास ॥।” 
महाराज दक्षरथ के इन वचतों का अभिप्राथ यह मान किया जाता है कि 
तुलसीदास को दृष्टि में तारी का कभी विश्वास नहीं करता चाहिए। यहाँ 
स्थिति यह है कि राजा ने पत्नी पर विश्वास किया। काम्रवश्न होते से उसके 
शेष को काम कौतुक समझ पृत्र की झपथ छेकर बचन देने की भयंकर भूल 
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कर बैठे । अतः उन्हें भीपण पश्चात्ताप है कि किस अवसर पर उनसे कया हो 
गथा जिसके फलस्वरूप रामनराज्याभिषेक के अवसर पर साश सुख पत्नी के 
कपट-जाल थे उसौ प्रकार विनष्ट हो गया जैसे सिद्धि-प्राप्ति के अवसर पर 
अविद्या के प्रभावसे किसी यतों का विनाश हो जाएं। यह उदाहरण देते 
हुए भी दशरथ नहीं पहचान पाए किवें भी अविद्या द्वारा ही ठगे गए हैं। 
कवि को यहाँ अविद्या का रूप प्रत्यक्ष करना दृष्ड है, यह सिद्ध करता नहीं कि 

प्रत्येक स्त्री अविश्वास की ही पात्र है। यह राम के अग्रतिम प्रेमी, मीति- 
निपुण, पृण्यइलोक चक्रवर्ती के हृदय से अपनी भयंक्रर भूल के कारण उत्पन्त 
आत्मसकानि एवं पश्चात्ताप की करण अभिव्यक्ति है, किसी तारी-सिचद्दक का 
उद्घोष नहीं । तारी-निन्दा इृष्ट होने पर इस प्रसंग में कवि अपने व्यापक 
अध्ययन के आधार पर शास्त्रों और नीति-ग्रयो से चुन-चुन कर तारो-निन्दा प्रक 
उक्तियों का ढेर छगा सकता था । 


इस प्रसंग में अयोध्यावासियों द्वारा कही गई उक्तियों में भी नारी-निन्दा 
देखी जाती है। राम-वन-गमन के समाचार का प्रभाव यह होता है :-- 


“नगर फेल गई बात सुतीछी | छुअत चढी जनु सब तन बीछी || 
जो जहूँ सुनइ धुनहि सिर सोई। बड़ विषादू नहिं धीरज होई॥ 
मुख सुर्खाहि छोचन स्रर्वाह सोकु न हृदय समाइ। 
मतहु करुत रस कटकई उत्तरी अवध बजाइई' ॥” 
राम से प्रगाढ़ प्रेम करमेवाला प्रजावर्ग एकाएक उसके राज्याभिपेक के 
सुखद समारोह को शोक-समाज में परिवर्तित होते देख अधं॑विक्षिप्त हो उठता 
है । इसी मनोदशा में तगर-निवासी महारानों कैकेयी के लिए कठोर अपशबन्दों 
का प्रयोग कर बहुत कुछ कह जाते है। अब तक राम से प्रेम करने वाली 


१ थराँ 'जतिदि! का अर्थ योगी अथवा सम्यासी किया जाता है। वती? का एक अर्थ 
ब्रह्मचारी' भी यहाँ द्रष्टव्य है । 
२ मानस”, अयो० ४४ ६, ४६ ! 
2, ने यहाँ तक कद जाते हैं :--- 
“एड्ि पापिनिंहि बूमि का परेऊ ! छाए भवन पर पावकु घरेक ॥ 
निज कर नयन का्डि चहे दीखा । डारि सुधा विषु चाइति चींखा ॥ 
कुटिल कठोर कुबुद्धि अमागी । भइ रघुबस बेनु बन आगी ॥ 
पालव बेडि पेड़ गेहि काटा | चुद महुँ सोक ठाड घरि ठाटा ॥7 
पट बी पंप सन्च + 
३१ 
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कैकेयी में आज यह भीषण रूप धारण किया हैं। उसके इस एकाएक परिवर्तित 
रूप की देख आइचर्य-चकित भौर दु'खदण्ध प्रजाजन अंत में कह उठते है :-- 

“सदा रामु येहि प्रान समाना | कारन कवत कुटिल पनु ठाना || 

सत्य कहहि कवि नारि सुभाऊ। सब विधि अगह अगराघ दुराऊ।॥ 

निज प्रतिबिम्ब बरुक गहि जाई। जानि न जाई सारि गति भाई ।॥ 

काह न पावकु जारि सक का न समुद्र समाइ | 
का न करइ अबला प्रबल केहि जग कालु न खाई ॥ 

प्रजाजन के ये वचन और कैकेयी के सबंध मे कही हुई करद्क्तियाँ इस अवसर 
पर तितान्त स्वाभाविक हैं और चरित्र-खित्रण की दृष्टि से उपयुक्त भी । यदि वे 
सब ऐसा न कहते तो यह बड़े गर्व से कैसे कहा जा सकता कि गोस्वामीजी को 
मानव अन्त.करण की जैसी परख है बैनी हिन्दी के दूसरे कवि को नहीं। यहाँ 
प्रसाणा को भीपणता के मूल कारण-झूप एक सारी के होने से अनक छोकोक्तियाँ 
उनके मुख से निकल कर हृदय के विषपाद को हल्का कर रहो है । अस्तु, यहाँ 
कवि को नारी-निन्दा में लोन देखना न्याय नहीं है । 

इस अवसर पर भरत ने कैकेयो से जो कुछ कहा है उसका विवेचन हो 
चुका है । उन्होने भी 'तोय सुभाऊ' पर कुछ व्यग्य किया हैं --- 
“भूप प्रतीति तोरि किमि कीन्‍्ही | मरन काल विधि मति हरि हछीन्‍्ही ॥ 
विधिहु न नारि हृदय गति जानी | सकछ कपट अघ जअबगुन खानी ॥ 
सरल सुसील धश्मरत राऊ। सो किमि जानइ तीय सुभाऊ ॥ 

निश्संदेह राजा का कार्य किसी नीतितिपुण चक्रवर्ती के अनुरूष नहीं था । 
किसी का अत्यधिक विश्वास कर बिना जाने शपथ खाकर बचन दे देना राजनीति 
के अनुकूल नही है। उन्होंने ऐसा स्त्री के साथ किया और उस्ते राजनीतिक चालों 
से बिऊग सभझा। यही वे चुके गए। इसका कारण उनकी सरलता और धर्म- 
शीरूता ही है जो कभी किसी का अविश्वास नही करने देती । यहाँ ध्यान देने 
की बात हैं कि भरत ने इससे भी अधिक कठोर वचन इस समय कैकेयी से कहे 
हैं, और उपयुक्त वचनों के अनन्तर ही वह कहते हैं +- 

“अस को जीव जंतु जग माही । जेहि रधुनाथ प्रान प्रिय नाहौ !| 

भे अति अहित राम तेउ तोही । को तू भहसि सत्य कहु मोही ॥” 





२. मानस, अयो० ४६. ६-४७ ].. २. देखिए पंछे पछे २६ ३०। 
३ बढ़ी, १६१ २-४ ४ वही १६! ६-७ 


तारी-निन्‍्दा श्धव३ 


अस्तु, प्रजा, राजा एवं भरद के बचनों को उनके रामप्रेम, मा्ेव-स्वभाव 
तथा परिस्थितियों के मेल में व देखकर यह धारणा बचा लेना उचित नहीं कि 
कवि तारी के प्रति अपनी विरक्ति और चिढ को अवसर पाकर उसकी नित्दा के 
रूप में व्यक्त कर रहा है। 

गोस्वामी जी को नारी तिनदक सिद्ध करनेवालों को इसका सबसे बड़ा 
प्रमाणपत्र मरण्यकाण्ड में मिल जाता है। श्रीराम द्वारा नारद के प्रति कहे गए 
बचनो को तुलसीदास का निश्चित सिद्धान्त समझकर यह अर्थ रूगाया जाता है 
कि वे घोर नारी-निन्दा करके समाज को उसके परित्याग का उपदेश दे रहें हैं । 
अत इस महत्त्वपूर्ण प्रसग के विस्तृत विश्लेषण की अपेक्षा है | 

प्रसंग है सीता की खोज में घूमते और उनके छिए “महा बिरही अतिकामी' 
की भाँति विछाप करते हुए राम और नारब की वार्ता का। नारोकी घोर 

निन्‍दा करने वाले राम उसके पहले और पश्चात्‌ भी लारी से विरत न होकर 

उसकी खोज में घूमते रहे, यह विशेष बात है। सीता के अन्वेषण में तत्वर 
प्रभु पंपासरोवर पर पहुँचकर विशधाम-हेतु परम प्रसन्न मुद्रा मे आसीन हो 
अनुज से रसाल कथा कहने-सुनते छगे । उन्हें देख नारद को स्मरण हुआ कि 
कभी मैं भी नारी के लिए व्यकुल हुआ था। भाज उन्हें अत्यन्त दुख हुआ 
कि मेरी इस भयकर मूल के फलस्वरूप मुझे दण्डित न कर भक्तवत्सल उल्टे 
मेरा शाप स्त्रीकार कर स्वयं नाता दु,ख सहन कर रहे हैं। मेरे कल्याण 
के लिए मेरा अभिमान दूर करने की इच्छा के कारण ही प्रभु को यह महान्‌ 
कष्ट उठाना पड रहा है। मुझे दण्डित कर समझा देते कि देखों यह तुम्हारे 
अभिमान का दुष्परिणाम है। परन्तु करुणाविधाम ने मुझे परिताप से बचाने 
के लिए तब विवाह नहीं करने दिया और फलस्वरूप आज स्वेय इस सताप में 
आ पड़े है। आज वरदान तो प्राप्त कर लूँ कि इसी अवतार का नाम सब 
तामो में श्रेष्ठ हो और कम से कम, निवेदन तो कर ढूँ कि हे प्रभु ! मुझे हो 
क्यो त विवाह कर लेने दिया ? मैं उसके फलस्वरूप दु.ख भोग लेता, आपको 
तो कष्ट न होता | निदान, नारद राम के समीप पहुँचे और अभोप्सित वरदान 
प्राप्त कर केने के पदचात उनसे मिवेदत किया ७ 


“राम जबहि प्रेरेह निज माया। मोहेहु मोहि सुनहु रघुराया ॥ 
तब विवाह में चाहौं कीन्हा। प्रभु केहि कारन करे न दीन्‍्हा ॥ 





२. मानस”, अरण्य० इ६.२,३ | 
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अपने परम प्रिय भक्त को समीप देख भगवान्‌ भी आज अत्यन्त प्रसस्न है। 
भक्तवत्सल आज उसकी रछानि को दूर कर उसके सम्मुख अपने उस स्वभाव 
का मर्म खोल देता चाहते है जिससे विवद्य होकर वे भक्तों के कल्याणार्थ उन्हें 
दण्ड न्‌॑ देकर स्वर्य कष्द उठाया करते हैं। कवि को भी नारद के व्याज से 
भक्तो को यह बतला देना है कि किस भाव से वे प्रभु के सर्वाधिक स्तेह के 
अधिकारी हो तकते है । अतः राम मारद के प्रइन का उत्तर देते हैं :--- 
“सुनु मुनि तोहि कहौ सहरोसा। भजहि जे मोहि तजि सकछ भरोसा ॥ 
करों सदा तिन्‍्ह के रखवारी। जिमि वालकहि राख महतारी ॥” 
भगवान्‌ भक्त को समझाते है कि भक्तों पर मेरा प्रेम मातृबत होता है। 
ज्ञानी भक्त मेरे लिए प्रौढ़ तनय के समान है, परन्तु सबका भरोसा छोड 
एकमात्र मेरी शरण गहने वाला मुझसे वही प्रेम प्राप्त करता है जो कोई शिशु 
अपनी जननी से । ऐसे भक्त की रक्षा मे उसी माता को भाँति तत्परता से 
करता रहता हूँ जो शिशु की अबोधता के कारण उत्पस्न क्षत्िष्ठ और संकटों से 
सर्वत्र उसकी रक्षा में सलग्त रहती और उसके कष्ट-शमस के लिए स्वयं अगणित 
कष्ट सहवी हैं। उसो शिक्षु के प्रोढ हो जाने पर माता के प्रेम का वह रूप 
नहीं रह जाता, क्योंकि अब वह अपनी रक्षा में स्वयं समर्थ होने के कारण उस 
पर निभभंर नहीं रहता। ज्ञानी और प्रपन्‍न दोनों के ही प्रबरू शत्रु हैं. काम 
और क्रोध । उनसे रक्षा के लिए ज्ञानी को अपने और भक्त को मेरे बल का 
सहारा रहता है। ऐसा समझ कर ही पंडित जन ज्ञान-आ्राप्ति होने पर भो 
मेरा भजन करते हैं। स्पष्ठ हो गया कि प्रपन्न भक्त की काम-क्रोध से रक्षा 
प्रभु का मातृवत्‌ सहज स्वभाव है। अब उन्हें यह समझाना शेप रहा कि विवाह 
क्यो नहीं करने दिया । 
कुछ काल पूर्व राम लक्ष्मण को समझा चुके है कि दुर्धर्ष काम के प्रभाव 
से बचने की क्षमता बिरलो में होती है और नारी ही उसका परम बल हैं :-- 
“लछिमन देखत काम अनीका। रहहि धीर तिन्‍्ह के जग लछीका | 
एहि के एक परम बल नारी। तेहि तें उबर सुभट सोइ भारी ॥ 
तात नीति अति प्रबल खल काम क्रोध अरु लोभ | 
मुनि विज्ञान धाम मन कर्राह निमिष महुँ छोभ | 
लोभ के इच्छा दंभ बढ काम के केवल नारि ] 
क्रोध के परुष वचन बल मुनिवर कहहिं बिचारि* ॥7 


१ मानस , अरस्य७ ३६ ४४, १ इहो, ३१ ११, ११, १२ 
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भाया ब्रह्म की कासना का मूल हैं। इसीलिए वहु विश्व में मारीरूप 
मे सभी कामताओं का मूल रूप हो प्रकट हो रही है। अतः नारद के प्रदन 
करने पर कि जब आपने अपनी माया की प्रेरणा की तब मुझे विवाह क्यों नही 
करने दिया, उन्हें माया के इस स्वकृप का बोध कराया गया। राम ने उनसे 
जो कहा उसका तात्पयं यही है कि जब तुम्दारें ऊपर माया व्यापी तो उससे 
अपने प्रबक्त सेनाती काम से काम लिया, और स्वयं नारी के रूप में तुम्हारे 
सामने आ विराजी। परिणाम वही हुआ जो होता था। कामदृष्टि से देखें 
जाने पर वह मातृ-शक्ति के रूप मे नहीं दिखी । अतः दु खदायिनी पिद्ध हुई। 
मीहान्ध होने से उस्तका दिव्य रूप दृष्ठि से ओझल रहा, और अस्थि-चर्ममय 
रूप की चकाचौध से पराजित होने के कारण ही तुम्हारी दुर्दशा हुई *। भगवान्‌ 
को आज नारद के बहाने सतों और भक्तो को समझा देता है कि विरक्त संत 
को नारी में माया के दिव्य रूप के ही दर्शन करना चाहिए और यह त कर 
उसके अस्थि-चर्ममय सौन्दर्य को काम-दृष्ठि से देखने का दुष्परिणाम क्या होता 
हैं। इसीलिए नारद मुनि पे राम का उपदेश होता है +-- 


“सुनु मुनि कह पुरान श्रुति संता। मोह विपिन कहूँ नारि वसंता ॥ 
जप तप नेम जलाशय क्षारी। होइ ग्रोषम सोखे सब नारी॥ 
काम क्रोध मद मत्सर भेका। इनहिं हरप प्रद बरषा एका॥ 
दुर्बानना कुमुद॒ समुदाई। तिन्‍्ह कहूँ सरद सदा सुखदाई॥ 
धर्म सकल सरतसीरुह बंदा। होइ हिम तिन्हृहि दहै सुखमन्दा ॥ 
पुनि भमता जवास बहुताई। पल॒हइ तारि सिसर रितु पाई ॥ 
पाप उलछक निकट सुखकारी। नारि निबिड़ रजनी अँधियारी ॥ 
बुधि वल सीछ सत्य सब मीना । बससी सम त्रिय कहृहि प्रवीना ॥ 

“अवगुन मूल सूल प्रद प्रमदा सब दुख खानि। 
तातें कीन्ह निवारन मुनि मैं येह जिय जानि ॥॥” 
इसमें शंका नहीं कि नारद की जो दक्षा हुई थी वहीं उक्त हूपक में स्पष्द 


१, विश्वमोहिनी को देख :-- 
६ देखि रूप मुनि बिरति विसारी । बड़ी बार लगि रहे निद्वारी ॥7 
की दशा को प्राप्त करने के परिश्गम खवरूप कपट, लोस कोंषादि के वशीमृत हे 
गारद जिस परिद्ठासास्थद स्थिति को प्राप्त हुए बह सबंधिदित है। मानस! “ 
बालकांड में इसका विस्तृत वर्णन है। 

२ मानस , परस्य० २७१ ्। दै८ 
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की गई है । उनका मोह बढ़ा और आजीवन किया हुआ जअप-तप, समस्त 
धर्म एवं बुद्धिबल, ज्ञास एवं भक्ति सभी काफ़्र हों गए। अतः उन्हे बतराया 
गया हैं कि इस दृष्टि का परिणाम बहुत कुछ उसी भ्रकार होता है जैसा प्रकृति 
में विविध ऋतुओं का कार्य देखा जाता है। इस समय राम प्रकृति के खुछे 
प्रागण मे प्रभ्पासरोबर पर विराज रहे हैं, राजभहलों में नहीं। इस प्रसंग में 
प्रकृति के रूपो और व्यापारों का अप्रस्तुत रूप में आ जाता सर्वथा स्वाभाविक 
तथा अवसरानुकूल हुआ है। नेत्रों के समक्ष प्रस्तुत प्रकृति की लुभावनी 
सुषमा के आधार पर ही यह भछर्तो भाँति स्पष्ट कर दिया जाता हैँ कि पुरुष 
जब नारी को अपनी समस्त कामनाओं एवं स्थूद वासनाओं का केन्द्र बना 
लेता है तब प्रकृति का यह रूप उसके जोवन में चरितार्थ होने लगता हूँ। 
यह तारी की करतृत नहीं पुरुष की काम-दृष्टि का दुष्परिणाम हे। नारद 
एवं शूर्पणखा दोती के प्रसग्रों मे ही कामभावन्ता का यह रूप प्रत्यक्ष किया 
गया है। नारद की काम-भावना के छिए विश्वमोहिती लांछन को अधिका- 
रिणी नही । उसी प्रकार शूर्पणला को भावना के लिए शाम दोषी नहीं। 
अत कवि की धारणा एकदम स्पष्ट है कि काम-दृष्टि से मुग्ध होते बाला दोषी 
है न कि वह व्यक्ति जो उस आकर्षण का केन्द्र है, वह चाहे नर हो अथवा 
ताये | नारद का इतिहास यही कह रहा है भौर इसीलिए कहा जा रहा है 
यह नारद से ही कि नारी को कामदृष्टि से देखने पर पुरुष का काम हो उपके 
'मोहविपिन' का वर्धक बनता और सारी उसके नेंत्रों की बसंत सी जान पडती 
हैं। नारी के प्रति उसकी काम्राग्नि उसके समस्त संयम-तियम रूपी जलाशयो 
को सुखा देती हैं। उसी के चिन्तत में वह जपतपादि सब भूऊ जाता है। 
वर्षा को देख जेसे मेदक हित होते है, उसी प्रकार नारो को देख मोहान्ध नर 
के हृदय की इच्छाएँ और विकार प्रसन्न होते हैं। शरद-करतु में जिस प्रकार 
कुमुद खिलते है वैसे ही नारी के प्रति आकर्षित मोहान्ध पुरुष की दुबाधनाएँ 
बिकतित हो मनमोहक रूप घारण करतीं है। नारी को प्राप्त कर उसका 
महत्त्व बढ जाता है और सबके परिणाम-स्वरूप मोहान्धकार में पडे मनुष्य के 
पापों को वृद्धि होती है । बसी के चारे का लोभ जैसे मछलियो के प्राणान्त का 
कारण बनता है, ऐसे ही नारी से काम-सुख की छाल्‍ऊूसा पृरुष के सर्ववाश का 
कारण ही जातो हैं दृस प्रकार प्रमदा सब प्रकार से शूक्षप्रद और अबगुणों 
को उत्पन्न करन वाली है 
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वासनापूर्ति को एकमात्र लक्ष्य बनाने से नारी अमदा' रूप में ही दृष्टिगोचर 
होगो और पुरुष की यह प्रवृत्ति उसके नाश का कारण बनेगी, यही यहाँ प्रत्यक्ष 
किया गया है। यहाँ वारी की निन्‍दा नहीं अपितु नारी के प्रति पुरुष की 
काम-भावता का दुष्परिणाम दिखाना इष्ट है। यह नारद और राम की 
स्थिति से स्पष्ट है। विश्वमोहिनी की आसक्ति नारद की दुर्दशा का कारण 
बनी । उसने स्वेच्छा से राम का वरण किया फ़िर भी नारद उसके खोने 
से विक्षिप्त से हो गए और उसे भगवास्‌ की पत्वी--भगज्जननी के रूप में 
देखकर भी क्रोबामिभूत हो प्रभु को जाप दे बैठे । जगदम्बा में मातृ-शक्ति का 
दर्शन न करने से जो कुछ हुआ, उसमें सारद की दृष्टि का दोप था अथवा 
विश्वमोहिनो हो प्रभदा थी ? स्मरण रखना चाहिए कि विश्वमोहिती के प्रति 
नारद की भावता के कारण ही उन्हें आज यह उपदेश मिल रहा है । विचार- 
णीय हैं कि यद्धि पुरुष नही, नारी ही इसका कारण है तो जिस विश्वमोहिनी 
को खोकर नारद विवेकहीन हो गए, उस्ते ही खोकर आज प्रभु इतने प्रसन्‍वचित्त 
ही नही, अपितु उसकी प्राप्ति के लिए प्रयत्नशील भो क्यो है ! कारण स्पष्ट 
हैं। राम तारी को काम-दृष्टि मात्र से नही देखते, उसे अपनी जीवन-छोला 
की अभिन्‍न शक्ति के रूप में देखते हूँ। प्रत्यक्ष है कि यहाँ वारी-भिन्दा करना 
कंदिं का लक्ष्य नहो हैँ। उसे श्रोता समाज को यह समझाना है कि दि पुरुष 
तायी को निर्मल दृष्टि से न देख मिन दृष्टि से देखेगा तो उसके सच्चे स्वरूप 
को न पहचानने के कारण मोह-पाञ में बद्ध हो दुखी हीगा। विष्कछुष दृष्टि 
रखनेवाले व्यक्ति को ही नारी के सच्चे स्वरूप का बोघ हो सकता है। इसीसे 
यहाँ कवि अपने मन को नारी-रूपी दीपशिखा का परंगा ते बनने का आदेश 
देता है. । इस प्रसंग का निचोड़ यही है कि भगवान्‌ भक्त के कल्याणार्थ अव- 
तरित होते तश्रा उसकी रक्षा सदेव करते है। भक्त के जीवत को संघसे बढ़ी 
हावि उस काम-दृष्टि से होती है जो वह अज्ञानवद नारी पर डालता और 
काम-पूत्ति ही जीवन का लक्ष्य मान लेता है। प्रभु को अपना सर्वस्व माननेवाले 
संतों को यहाँ बोध कराया गया है कि किस प्रकार उन्हें अपने समस्त विकारों 
प्र नियन्त्रण कर नारी के वास्तविक रूप को पहचानने की आवश्यकता है । 


गोस्वामों जी यह बत्तलाना चाहते है कि मातृशक्ति के रूप में ही प्रभु 
का सर्वाधिक स्नेह भक्त को प्राप्त है और वें भक्त को रक्षा सदा करते हैं। 





२, 'अम्दा! का विवेचन अन्यत्र हो चुका है, देखिए पल ० ३६-४७। 
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राम ने नारद से यह रूःष्ट किया है कि मोह अपने सेनानी काम, क्रीध, छोभादि 
सहित आक्रमण कर अन्चकार का ऐसा आवरण डालता है कि प्रकाश के अभाव 
में अपने स्वरूप को समझना जीव के छिए असंभव हो जाता है। काम समस्त 
कामनाओं को नारों में केन्द्रित कर देता है। उसो से सर्वाधिक दाश्ण दुख 
प्राप्त होते है। राम की कृपा से यह दृष्टिदोध दूर होता है और वही मातु- 
शक्ति सब में प्रकट हो प्रकाश-प्रदायिनों हो जाती है। माया की यही लीला 
यहाँ प्रत्यक्ष करता कवि का लक्ष्य हैं, कुछ राम के द्वारा नादी-निन्‍्दा का झडा 
फहराना नहीं । इसे समझना हर भक्त का कर्तव्य है, और इसीसे यह समझाया 
गया है उसे जो समस्त लोकों मे लित्य विचरण करता और सारदीय भक्ति का 
प्रचार और प्रसार करते हुए नित्य छोक-कल्याण में मिरत रहता है। भत. इस 
प्रसंग का महत्व न समझते हुए इसे कोरी सारी-तिन्‍्दा के रूपमे ग्रहण करना 
कदापि उचित नही । 


इसी प्रंसग के पूव सनारो-निन्दा का एक और प्रसंग हैं। बस की शीभा 
देखते हुए विरही राम का कूपमण से कथन हैं :--- 


“लऊछ्धिमन देबु बिपित कइ सोभा। देखत केहि कर मनु चहि छोमा ॥ 
तारि सहित सब खग मृग बृन्दा। मानहुँ मोरि करत ह॒हि मिन्‍्दा ॥ 
हमहि देखि भृग निकर पराही। मृगी कहृहितुम्ह कहे भय वाही ॥ 
तुम्ह आनन्द करहु मृग जाए। कड्चन मृग खोजन ए आए। 
संग छाइ करिनी करि लेही। मानहुँ मोहि सिखावनु देहीं!॥ 
सास्त्र सुचितित पुनि पुनि देखिआ। भूप सुसेवित बस नहिं लेखिअ ॥ 
राखिअ नारि जंदपि उर माहीं। जुवती सास्त्र नृपति बस नाहीं। ॥” 


यहाँ कतिपय विचारकों को यदह्दी खटकता हैं कि तुलसीदास ने नारी को 
इतनी ब्रेवफा बना दिया कि उसे चाहे हृदय में ही वर्यों न रखो वश में नही रहे 
सकती, मौका पाकर पुरुष को त्थाग चाहे जहाँ चल देती है। उत्त लोगों की 
तकंपद्धति की प्रशंसा अपेक्षित नहीं जो इस विलक्षण व्याख्या हरा यह 
सिद्ध करते हैँ कि तुलसीदास को नारी के लिए ऐसी भद्दी बात ही कहने को 
रह गई थी। सो भी यह उक्ति चरितार्थ करने के लिए जगज्भननी के प्रसंग 
मे उसे प्रभु के श्रीमुख से ही कहलाना उन्‍हें दृष्ट हो सकता था। कहना ने 
होगा कि राम का यह कथन महाकब्ति की भ बुकता का अन्यतम उदाहरण और 
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उसकी मनोवैज्ञानिक भावव्यंजना की दक्षता का प्रमाण है। अपनी अयावधानी 
के कारण पत्नी का हरण हो जाने प्र शाम के अन्तरतम की रहाति जिस 
स्वाभाविक रूप से आत्मतिन्‍्दा के रूप में यहाँ बोल उठी है, वह देखते ही बनता 
है। इसमें तुलसीदास का कविकर्म न देख उनकी तारी-निन्दा देखना सहृदयता 
नहीं और चाहे जो हो । 

“तुम्ह आनन्द करहु मृग जाए। कंचन मृग खोजन ए आए ॥” 
में हृदय की जो बेंदना है उसका जोड़ शायद ही कही मिले । उम्तके बाद हो 
दिखाई पड़ते हैं प्रोवरो में विहार करते हुए करि-करिती के जोड़े । राम के 
मन में भावना उठ रही है कि आह ! आज यह पशु भी मुझसे अधिक भाग्यशाली 
ओर चतुर है। ये अपनी प्रिया को अरक्षित नहीं छोडते, साथ ही रहते हैं । 
कैसी सीख मुझे दे रहे है ! क्‍या तुम नीतिशास्त्र भूल गये ? वहाँ कहा गया है 
कि शास्त्र को बार-बार दोहराते रहना चाहिए, राजा की कितनी भी सेवा करो, 
बह किसी के वह में नहीं होता, मनिरकुश ही रहता है और नारी-रत्त एक ऐसी 
वस्तु है जिसे चाहे हृदय में ही छिपाकर क्यों न रखों, कभी सुरक्षित नहीं सम- 
झना चाहिए। उस पर सभी की दृष्टि रहती है। असावधान्ती होने से छिन 
जाने का भय रहता है। हुआ भो यही था। अतः यह उक्ति सीता की रक्षा में 
असावधानी के कारण पश्चात्ताप और ग्लानि की अनुभूति करने बाले वियोगी 
राम की है--3लूसीदास द्वारा तारी-निन्दा का गान नहीं । 

किप्किन्धाकांड मे श्रीराम सुग्रीव से कहते हैं :--- 

“सेवक सठ, नूप कृपिन कुनारी | कपटी मित्र सुछ सम चारी ॥” 

इसमे कुनारी को घूल समान समझने में नारी-निनदा नहीं, नीति को बात 
है। मूर्ख सेवक, कजूस राजा, कपटी मित्र ओर कुनारी, चारों ही काँटे के 
समान कष्टकारक होते है । मित्र के गुण-दीष समझाते हुए, सुग्रीव के प्रति राम- 
का यह नीति-वचन है। इसके कुछ काल बाद ही राम बालि की ताड़ना 
करते है रत 

“पमूढ तोहिं अतिसय अभिमाना । तारि सिखावनु करेसि न काना: ४ 
अतः 'सुनारी' और “ुनारी' का भेद यहाँ ज्ञाव हो जाता है। कौत 


| 


कहेगा कि कुनारी दुखदायक नहीं सुखदायक होती हैं? मानस में ताड़का, 
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शूर्पणपस्ता आदि कुनारियाँ हैं। विधाता की गुण-दोषमय सृष्टि में ऐश नहीं 
है कि सारा दोष पुरुष के हिस्से में पड़ा और स्थत्री सभो गुणों को के भागों 
हैं।। गुण-दोष दूब-पाती की तरह समस्त सृष्टि में व्याप्त हैं। संस का गुण 
यही है कि नारी के दोप अपनी दृष्टि से टूर रख कर बह उसके गुणों में सातृ- 
शक्ति के गुणों को छात्रा देखदा और उसके प्रति साता की पृष्य बुद्धि ही 
रखता है। इसकी पराकाप्ठा परमहसदेव के जीवन में देखी जाती है, जिन्होंने 
पत्नी को भी मातृदृष्टि से देखा कौर एक वेश्या में भी माँ काली के दर्शन किए । 
क्षतः ऐसी पक्तियों में नारी-निन्‍्दा देखना ठोक नहीं ! 


ऋष्यमूक पर विराजमान, वर्षा के सौन्दर्य का वर्णन करते हुए भगवान्‌ 
राम एक और बात भो कह देते है, जो नारी-निनदको के बड़े काम बाती है :-- 


“भहावृष्टि चकछ्ति फूटि कियारी। जिमि सुतंत्र भये बिगर्राह नारी' ॥” 


महाबृष्टि होने से क्यार्याँ फूट गईं, ओर जछ मर्यादा लोडकर प्रवाहित 
होने लगा है, जिस प्रकार स्वतंत्र होने पर स्त्री बिमड जाती है। भर्यादा 
उल्लधन कर देना हो स्त्री का बिगड जाना है, अतः अप्रस्तुत नितांव उपयुक्त 
ओर सटीक हैं। प्रसिद्ध आर्पवचन 'न स्त्री स्वातंत्यमरहति ' के अनुधार मारी 
अपनी मर्यादा में स्थित रहते हुए भी स्वतन्त्रता को अधिकारिणी नहीं मानी 
गई। तुलसीदास द्वारा यहाँ इस बचन का परिष्कार किया गया है। ऋृषि- 
मुनिर्यों का खण्डन उनकी संत-अकृति के विछद्ध था। अतः यहाँ उक्ति का 
परिमार्जन कर यह दिखा दिया गया कि कैदी और कितनी स्वतन्त्रता नारी के 
लिए हितकर प्रथवा अहितकर है। किसी भी क्‍्यारी का जलरू वर्षा अधिक 
होने से उसको सेंड या सीमा तोड़कर बाहर निकलता है। यदि वह इसी 
बयारी में' जाता है तो यही दक्षा वहाँ भी होती है और पौधों को हानि होती 
है। भह दशा सामान्य-वृष्टि में नहीं, महावृष्टि मे ही होती है। इसी भाँति 
स्वतन्त्रता नारी के लिए हानिकारक नहीं । हाँ, ऐसी स्वतंत्रता जो मर्यादा 
का अतिक्रणण करे अवश्य हो हानिकर है । यहाँ प्रकृति के एक सामान्य 
व्यापार को रृक्ष्य करके उचित सीख दे दी गयी है। मर्यादा के बाहर स्वतन्तता 
किसी भी प्राणी के छिए उचित नहीं है। अतः नारी को मर्यादातिक्रमण 
वल्ी स्वरततेत्रताः यदि अनुचित 'कही जाती है तो इसमें मारी-निन्‍्दा क्यों देखी 
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जाए ? तर और नारी का शारीरिक विकास और प्रकृति तथा उनके सामाजिक 
क्षेत्र में भिन्न कर्तव्य ही यह स्पष्ट करते हैं कि तारी की सीमा के बाहर स्वतंत्रता 
स्वयं उसके एवं समाज के लिए जितनी हानिप्रद है, उतनी पुष्प की स्वतंत्रता 
नहीं । पुरुष प्र नियंत्रण रखनेवाली नारी के अपनो मर्यादा के बाहर स्वतंत्र हो 
जाने पर पुरुष की जो स्थिति होगी उसकी कल्पना की जा सकती है। मारी 
का मर्यादापूर्ण जीवम समाज के लिए क्रितना आवश्यक है यह एक छोटे से 
उदाहरण के हारा किस खूबी से दिखाया गया है। इस समय मर्यादा को 
स्थापना के हेनु अवतरित मर्यादापुरुषोत्तम के समक्ष हरि लीस्हेसि सर्बत अर 
नारी की समस्या उपस्थित है, जो एक भाई को दूसरे भाई के प्राणों का 
ग्राहक बना रही हैं। ऐसे अवसर पर पुरुष की इस मर्यादाहीवता का दुष्परि- 
णाम देख यदि नारी की मर्यादा पर उनकी दृष्टि जाती है तो यह नितान्‍्त 
स्वाभाविक है। यह समाज में नारी के महत्व का मंकेत है, न कि उम्चकी 
बुराइयों का विश्केषण । 


अब आता हैँ सुन्दरकाण्ड का वह प्रसंग जहाँ का निम्नाकित कथन सर्वाधिक 
लोकप्रिय है 


“ढोल गँवार यूद्र पसु नारी | सकछ ताइना के अधिकारी ॥” 


प्रसग है समुद्र पार करने का। विभीषण का परामर्श मासकर राम 
तोत दिन तक सागर-लंट पर बैठकर समुद्र से विनय करते हैं। अन्ततः, कोई 
परिणाम न देख उसके शोपण के लिए बाण-सस्धान करते हैं। उस समय 
समृद्र में भीषण ज्वाला उठती हैं। सारे जलचरों की नस्व देख समद्र ब्राह्मण- 
छप धारण कर अनेक रत्नों की मेंट ले प्रभु के सम्मुच्त उपब्यित हो उनसे 
निवेदन करता हैं :-+ 


“सुभय सिन्धु गहि पद प्रभु केरे । छमहु ताथ सब अबगुन भेरे ॥ 
गगन समीर अनछ जरूू धरनो। इन्हे कइ नाथ सहज जड़ करनी ॥ 
तब प्रेरित माया उपजाए | सृष्टि हेतु सब अन्थवि गाए।॥ 


२. 'म्रानस्त', छुन्दर० ५८.६ ! 
इस प्रसंग का विस्तृत विवेचन 'सरस्वत्तीः ( सितम्बर १६४८) में किया जा चुका 
है। उसे अविकल,रूप से यहाँ उतार देना भव की चलेब्र-दृद्धि करेगा। अन्र 
संद्ेप में तत्सबपी कुछ विचार वहाँ व्यक्ष किले बाते है 
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प्रभु आयसु जेहि कह जसि अहई । सो तेहि भाँति रहें सुख लहई ॥ 

प्रभू भछ कीन्ह मोहि सिख दीन्ही । मरजादा पुत्ति तुम्हरिअ कोौन्ही ॥ 

ढोल गँवार सूद्ध पसु चारी। सकल ताड़ना के अधिकारी ॥ 

प्रभ प्रताप मैं जाब सुखाई | उत्तरिष्ठि कटकु न मोरि बड़ाई ॥ 

प्रभु अरग्याँ अपेल श्रुति माई । करउ सो बेगि जो तुम्हहे सोहाई” ॥ 
समुद्र की इस विनय में ढोल गंवार सूद्र पशु चारी | सकल ताड़ना के अधिकारी ॥ 
का मर्म पानेके लिए सम्पूर्ण कथन की व्यास्या आवश्यक है। इसके लिए ध्यान 
रखना चाहिए कि इसके पूर्व राम ने समुद्र से क्या कहा था और उत्तर सुनने के 
अनन्तर उन्होंने क्या कहा । पहले स्थिति यहू थी :--- 

“प्रिनय न मानत जलूधि जड गए तोनि दिन बीति। 

बोलें राम सकोप त्तव भय बिनु होइ न प्रीत्ति ॥ 

लछिमन बात सरासन आनू। सोखौ बारिधि बिसिख कुसातू ॥ 
ऐसा कह कर भगवान्‌ ने चाप चहाया। यह मत लक्ष्मण को भा गया। राम मे 
पहुले विभीषण के परामर्श के अनुसार विनय की फिर लक्ष्मण के मतानुसार 
बाण उठाया। परिणाम दोनों का निष्फल रहां। समुद्र ने न तब सूख कर मार्ग 
प्रस्तुत किया और ते अब ॥ अथाह भरा था, भरा रहा | राम के सम्भुख उप- 
स्थित होने का साहस किसे हैं? पर आज राम की विनय और बाण दोनों की 
अवज्ञा कर समुद्र उनके सम्मुख्न उपस्थित है, और उनसे ऐसी विनय करता है कि 
'सठ सन विनय आदि नीति वाक्‍्यों की घोषणा करने वाले चराचरतायक उसे 
सूखने की आशा न देकर उल्दे उसे तात | संबोधित कर उससे परामर्श करने 
छगते हैं । यह आश्चयंजनक परिवर्तन दर्शनीय है. .-- 

“सुनत बिनीत बचन अति कह कृपाल मुसुकाइ । 

जैहिं विधि उतरइ कपि कटकु तात सो कहहु उपाइ ॥” 

यहाँ राम उस्ती 'सठ' के वचन सुनकर क्ृपालु हो रहें हैं जिसे काकमुशुडि 
'नीच' तक की उपाधि दे देते है। अतः देखना चाहिए कि समुद्र ने दुष्ट 


१. 'माचस?, सुन्दर ० ध८.१ ५१। 
२. बढ़ी, ५७, ६ । ३. वद्दी, ५६ | 


४ समुद्र के व्यवहार पर काकअझुशु डि का गरुढ़ ते कथन है :-- 
'क्राठेदि ए३ह ऋदरी फरे छोटि त्दन कोट सींच । 


बिनव न मान झगेस ऋनु बांटे पे सत्र नीच ॥' बी श्द 


नारी-निन्दा 20+॥] 


दलरूनकारी के कोप को कृपा में परिणत करने वाली ऐसो कौन सी विनय उनसे 
की हैं । उसका निेदत है !--+ 


है प्रभु! मेरे अवगुण क्षमा करो। आकाश, वायु, अग्नि, जल और 
पृथ्वी इनकी करनी सहज जड़ है। अर्थात्‌ यह जड़ वत्त्त हैं और आपकी 
माया द्वारा विमित प्रकृति के मूल ये पंच महाभूत समस्त सृष्टि के कारण है । 
सकेत यह कि मर्यादा-उल्छंघत से सारी सुष्टि में व्यतिक्तम निश्चित है। आप 
के द्वारा निर्धारित मर्बादा में स्थित आप कौ आज्ञा का पाछन करते हुए ये पंच- 
महाभूत अपवा-अपना कार्य करते हुए सुखी रहते हैं। बाप वाइना द्वारा शिक्षा 
देने पस्तुत हुए, यह मला किया। क्योंकि जब केवल ढोल, गँवार, शूद्र, पतन 
और नारो ही नहीं, सृष्ठि के सकल पदार्थ ही दाड़ना के अधिकारी हैं और मैं 
भी सृष्ठि का ही एक अंग हूँ, तब यह कँसे कहें कि में ताडइना का अधिकारी 
तहीं ? 

समुद्र का संक्रेत यहाँ स्पष्ट है कि मर्यादा-उल्लघन करने पर उक्त पाँच 
चस्तुएँ ही नहीं, प्रत्येक जड़-चेंतन ताड़नां का पात्र हो सकता है। वह आगे 
कहता है कि अब आपकी आज्ञा से मैं सुखने के लिए प्रस्तुत हैँ। सेना पार उत्तर 
जाएगो, पर यह मेरा बडप्पन नहीं, आपका प्रताप होगा। कारण, भर्यादा- 
उल्लंघन बड़प्पत नहीं, दण्डचीय है। मैं समुद्र हूँ। आप के द्वारा निर्धारित मेरी 
मर्यादा है--अगाव जलहू से पूर्ण रहना । पर यदि आप सदर अपनी पूर्व निर्धारित 
मर्यादा के उल्छंधन की आज्ञा देतें है तो सूखना ही कतंव्य हैं । आप 
को भाज्ञा अपेंल है, यह श्रुति विदित सिद्धान्त है। भतः ग्रीन ही 
भ्षाज्ञा दें । 


विचित्रता यह है कि जिस समुद्र को सुखाने के लिए भगवान्‌ राम ने तीन 
दिन उपवास किया और फिर बाण-संघान किया, उसके इस निवेदन को सुन, ' 
वे उसे सूखने की आज्ञा नहीं दे रहे है। बात यह है कि आज कुछगुरु अमुद्र से 
मर्यादा पुरुषोत्तम को निरुततर कर दिया है। वे यह बताएं कि सृष्टि की मर्वादा 
स्वय निर्धारित कर और उसका होस होने पर उसकी पूल: स्थापना के हरे वे 
अवतरित हुए है, फिर आज वे मर्यादा-पाछूत करनेवाले समुद्र को प्रवा्उत रब 
के छिए उद्यत हो किस नई मर्यादा की स्थापना कर रहें हैं तथा उस दडत कद 
किस दण्ड-मीति का विधान कर रहे हैं जो लंकेश विभीषण के दिए भावद्ध ल्‍ूप 
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घाट यह कि समुद्र ने पराप्रान्राप उवित को परिष्कृत रूप मे रखा 
है कि होल, गेंबार, सूद्र, पसु, नारे ही नहीं, सृष्टि के सफल पदार्थ, चेतन तथा 
जड़ू, तोड़ना के अधिकारी हैं, परन्तु उसी दशा में जब ये मखिक अक्ाण्ड व्यापी 
हाय स्थापित मर्भादा का अतिक्रमण करें| साथ हो यहाँ दष्डनीति का विधान 
भी इंगित किया गया हैं कि जब मर्यादा-भंग करने पर जड़ पदार्थ भी विनष्ट 
किए जा सकते है तो चेतन को छूट कहाँ ? सुष्टि के विधान को स्थिति और 
क्रम के हतु जड़-चेतल का मर्यादित होना अनिवार्य हैँ। स्पष्ठ हो गया कि दीरल 
गेँवार सुद्र पसु तारों । सकल ताडना के अधिकारी, की व्यासति कहाँ तक है । 
समुद्र कुलगुरु कहा गया है और ब्राह्मण-बवेश में आया हैं, अतः वह न ढोल है, 
न गेंवार और न पशु, घूद अथवा नासी में हो उसको गणना ही सकती हैं। वह 
तो सकल के अन्तर्गत ही भात्ता हैं। यहाँ इछेथ के आधार पर सकल का 
अर्थ 'कलां सहित भी किया जा सकता है, भौर तब प्रत्येक व्यक्ति के लिए 
उसका विशिष्ट रूप तथा ऐसा रूप भी ग्रहण हो सकता हैं कि साँप भरे ने छाठी 
दूटें बाछे ढंग को ताइना हो । राम में यह भी दिखाया कि जहाँ जडता ही और 
विनय से कार्य न निकेसे वहाँ झूठा क्रोध दिखा, मयभोत कर कार्य लेना ही 
उत्तम नीति है। मर्यादा के भीतर दण्डनीति का यहु विधान कैसा है, इसका 
विचार राजतीतिश कर सकते है। हमारा प्रयोजन इतना ही है कि यह प्रसंग 
नारी-निदा के लिए नही चुना गया है। कवि को यदि इस उक्ति का यही अर्थ 
ग्राह्मय होता कि भारी तांडना की अधिकारिणी है तो मानस में अनेक अन्य 
अवसर इसके लिए उपयुक्त थे । 


चारो निन्‍्दा प्रक एक उक्ति और है जो 'शुक्रनीति' के एक इलोक का 
रूपाल्तर है. और सभवतः इसीलिए प्रस्तुत हुई है, असुराविप रावण की बाणों 


. के रूप में ही। सुब्रेल पर्वत पर आसोन राम के अलक्षित वाण द्वारा पतिके 








मुकुट और अपना श्रवण-ताटटंक गिरते देख मन्दोदरी अनिष्ट की आशंका से 
१. भय संहिता? में कहा गया है :-- 

#दुज ना: शिल्पिनो दाता: दुष्टाश्च पटहा: स्थ्रियं: [ 

दयड्ितः मादब यान्ति न ते सतकारमाजनम्‌ 


९. ““अनूतं साइस माया सूद्ध॑त्वमतिलोसता ॥- 


* ' झशेर्च निरदका दफ़ं: स्त्रीयामष्छो खदुफुखा:॥7*. ,' 


शुक्रनौति सार; अध्याय ३,१६४ | हः 


सम निकट 5 
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भयभीत हो गई । उससे राम का विशवरूप समझातें हुए रावण से 
प्रार्थना की :--- 
“अहंकार सिव बुद्धि अज मन सस्ति चित्त महान । 
मनुज बास सचराचर रूप राम भगवान | 
रावण ने राम का रूप समझकर भी तन समझना चाहा और 
“बिहँसा नारि बचनच सुन्रि काना । अह्ो मोह महिसा बलूवाना |! 
नारि सुभाउ सत्य कबि कहही | अवशुन आठ सदा उर रहही ॥ 
यहाँ रावण द्वारा परिह्याप्त में कहें हुए अवगुन आठ सदा उर रहही' आदि 
पचन कवि द्वारा सारी-मिन्‍्दा के रूप में प्रहण किए जाते हैं। यदि रावण सत्य 
ही मन्दोदरी को आठ अवगुणो से युक्त समझता तो उसे बराबर सम्मान अदाव 
न करता । द्रष्टव्य है. कि इसके पूर्व लंकादहुत के भयंकर काड़ के पदचात भी 
मन्दोदरी के समझाने पर रावण में उसकी बातों को परिहास में टांछ दिया था 4 
बागे चलकर अंगद-रावण-संबाद के अनन्तर मन्दोदरी से राम से उसके बल की 
तुलना कर अत्यन्त चुमते हुए शब्दों में उसको हीनता सिद्ध की है। उस लम्दी 
वार्ता में बह यहाँ तक कह जाती हैं /-- 
“रामानुज रूघु रेख खंचाई | सोउ नहि छॉँबेहु असि मनुसाई ॥ 
८ हि रे 
जारि सकल पुर किन्हेसि छारा। कहाँ रहा बल गर्व तुम्हारा ॥ 
हर 
बात प्रताप जान मारीक्ा | तासु कहां चहिं मानेहि नींचा॥ ६ 
हे हुआ 


सृपनखा के गति तुम्ह देखी) तदपि हृदय॑-नहिं लाज विसेखी ॥॥ 


] 
हक 
4 


हर हि १] 
श्र न 

कारुनीक दिनकर कुंछ केंतुं | दूत पंखएठ तब हित हेतु #.* ः 

सभा माँ जैहि' तब बंछ सथा / करि बख्य महुँ मृर्गे पति जथा मे 


पा .प,म बह होता हैं :-- 
“न्ारि बघन सुनि विसिसख 
हिचारगीय है कि पत्नी बी सभो भर नाओ को पीकर शांज्य उसद पूउवहू 


उमाना | साधा गएउ उठिहोन जिद्ाना ॥ 


ही स्नेह करता है । दयीने नष्ट है कि वे कहाँ सेके बचरतव मे उसे आठ 
हा है के सभा, छेंकाए हैं । २ दी, ६४.१३। हें. बरी, ४-२5 ! 
४ दही, 3६. २.३ ' ४ ३७.१ | 


कड़ा ड़ के दी (+ अ 


ह मम जल द है, ः बा चर ्थ 
है. 88 220 (722 आह 


र५ तुलसीदास को दृष्टि में - नारी'** 


अवगुणों को खानि समझता है। रावण के इस परिहास को अमवश कवि 
का निशिचत मत न मान लिया जाएं इसीलिए तुलसीदास तत्क्षण स्पष्ट कर 
देते है कि उनकी दृष्टि में मंदोदरी क्या हैं। उसको श्रेष्ठता और रावण की 
हीनता को दृष्टिगत रखकर हो वें यहाँ कहते है :-+- 


“फूले फरे न न बेत जदपि सुधा बरषहि जलूद । 
म्रख हृदय न चेत जौं गुरु मिल॒हि बिरंचि सिव ॥।” 

अस्तु, न तो यहाँ रावण द्वारा सन्दोदरी की विन्दा है और न कवि ही 
नारी-निन्दा का सुअवत्तर हाथ छगा देख आज जी खोल कर नारी में वह आठों 
भ्रवगुण चरितार्थ करवा चाहता है जो असुरगृुरु शुक्राचाय ने अपनी नीति में 
बतलाए हैं। रावण का मन्तव्य स्पष्ट है। बह पत्नी से परिहास करके अपनी 
कमजोरी छिपा रहा है। उसका मन्दोदरी से कहना हैँ कि पति को छोड़ अन्य 
पुरुष का गुणगान तुम्हारा अविवेक हैं। तुम्हें मुस्त जैसे बलशाली की' पत्नी होकर 
भयभीत होना उचित नहीं । मेरे समक्ष राम के गुणगाम करने का साहँस भी 
तुममें हो गया ” क्‍या बह तापस मुझसे अधिक बंछशालछों हैं ? उसको मुझसे 
अधिक बलशालो कहना असत्य भाषण करना है। देखो, ठीक ही कहा गया हैँ 
कि स्त्री में आठ अवगुण सदा रहते हैं '--- 

“साहस अनुत चपछता माया | भय अविवेक असौच अदाया ॥” 
पुनः कहता है :--- 

“जानएँ प्रिया तोरि चतुराई । एहि विधि कहेउ मोरि प्रभुताई ॥॥” 

सिद्ध हो गया कि रावण के विचार से मंदोदरी में भय और 'अविवेक' 
महीं | वह तो उसकी बाणी को चातुर्यपूर्ण औौर भय मोचनी” तक कह रहा 
है। कवि ने मन्दोदरी को यहाँ जिस रूप में प्रस्तुत किया है तमा उसकी जो 
टिप्पणी अन्त में है उससे स्पष्ट है कि यह नोरी-निन्‍्दा का प्रवचन नहीं, परिहास, 
और “मतिभ्रम ” के कारण गरूत परिहाल का उदाहरण है। 'शुक्रतीति' 
में घोर तारीतिन्दा है। तुलसीदास ने उसकी एक प्रश्मिद्ध उक्ति को इस 





'१२. मानस, लंका १६ | २. बढ़ी, १४. हे । 
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नारी-निन्दा २५७ 


अवसर पर विशेष रूप में प्रस्तुत कर दिखा दिया है कि इस प्रकार की उक्तियों 
की रावण ऐसे आसुरी प्रवृत्ति के छोग भी प्रत्यक्ष जीवन में सत्य नहीं मानते, 
फिर सामान्य रूप से नारों-जाति पर इसे किस प्रकार चरितार्थ किया जा सकता 
है” तुलप्तीदास जिन सिद्धान्तों से सहमत नहीं, उत्तका खंडन भी प्रायः कटुता- 
पूर्वक न कर, उन्होने शिष्टता के साथ प्रसगवश गौण रूप से उन्हे निरथंक ठहरा- 
कर किया हैं। यही' उनको शैली हैं और उनकी महानता भी । यहें प्रसंग भी 
उसी ढंग का है । 


उत्तरकाण्ड के कलियुग-वर्णन में कुछ उक्तियाँ नारी-निन्‍्दा परक है। चर- 
सारी समाज किस प्रकार मर्यादा तोइ अधर्मरत हो रहा है यह दिखाना बहाँ 
इष्ट था। अत नर के साथ नारी का दोष-दर्शन वहाँ उचित ही हैं। उसमें 
यहाँ तक कह दिया गया हैं ।--- 


“पूरब कछूप एक प्रभु जुग कलिजुग मरू मूल। 
नर अरु तारि अधथर्मरत सकल निगम प्रतिकूल) ॥ 
जि है 04 
नारि बिबस नर सकल गोसाई । नाचहिं नट मरकट की नाई ॥ 
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हू समस्त वर्णन पौराणिक कलियुग-वर्णन के मेंल में है। साथ ही इस' 
प्रकरण में तत्कालीन समाज के पतक्षत का प्रतिबिम्ब भी वर्तमान है । काम के 
प्रभाव से नर-तारी दोनो की समान रूप से जो दुर्दशा हो रही है, यहाँ उसका 
दिगदर्शन है। आज के यवार्थवादी युग में समाज के जो चित्रण किए जाते हैं, 
उन्हें देखते हुए तो यह अत्यन्त सयत है, फिर उसे नारी-मिन्दा कहता कहाँ तक 
उचित हैं? आज के किसी यथार्थवादी छेखक को हम नारी-निन्दक, पुरुष- 
निन्दक अथवा समाज-निनदक नहों कहते तो बेचारे तुलसीदास जी को ही यह 
उपाधि क्यों दी जाए ? 


कामदासना के निक्ृष्ट रूप के प्रदर्शन का एक प्रसंग और भी है। भाया- 

पति राम के रूप पर आसक्त हो शूर्पणखा ने उतसे जो कुछ कहा ओर उस पर 

कवि ने जो टिप्पणी की घट मी नारी जाति की भोषध निन्‍्दा का प्रमाण मानी 
जातो हैं पत्रवटी की घटना है 


२५८ तुलसीदास की दृष्टि में - तारी'** 


“सूपनखा रावन के बहिनी। दुष्ट हृदय दारुस जसि अहिनी ॥ 

पत्चवटी सो गद एक बारा। देख बिकूल भइ जुगल कुमारा]! 

आता पिता पुत्र उरगारी। पुरुष सनोहर निरखत नारी॥ 
होइ बिक सकि मनहि न रोकी | जिमि रबिमति द्रव रविहि बिलोकी ॥” 
राम-लक्ष्मण को देख शूपंणखा कामासक्त हो गई और अपने जन्मजात 
संस्कारों के कारण उसने अपनी सहजवृत्ति को छज्जारहित हो सीधे शब्दों में 
व्यक्त कर दिया । स्वच्छन्द प्रकृति की उच्छ खल राक्षसी सुन्दरी बनकर केवल 
राजकुमारों को ठगने गई थी । उसे भायापत्ति के परमरूप का बोध नहीं था| 
अतः उसका प्रस्ताव हमारी सामाजिक और नैतिक व्यवस्था के प्रतिकूल और 
अवश्य ही निन्‍दनीय है, परन्तु उसकी परिस्थिति और प्रकृति के अनुरूप है। 
इस प्रपंग में काम का स्थुर ऐस्द्रिक एवं अमर्यादित रूप प्रत्यक्ष किया गया है । 
स्त्री-पुरुष के शारीरिक आकर्षण का मूछ, लछोकिक जोबन में, काम ही है । 
विभिन्‍न क्षमाजों में इसके नैतिक स्तर भी भिन्‍न क्या, एक दूसरे से सर्बथा प्रति- 
कूल होते है | उत्तरप्रदेश के निवासियों में मामा और भाजी का सम्बन्ध अत्यन्त 
पवित्र माना जाता है, परस्तु तमिलताड के ब्राह्मणों तक में मामा से भाजी का 
विवाह अत्यन्त प्रचलित था, और अभी भी अमान्य नहीं। मामा के पृत्र और 
बुभा की पुत्री में विवाह सम्बन्ध चलता ही वही, अत्यन्त पवित्र भी माता जाता 
हैं। इसके मूल में धारणा यह है कि यह सम्बन्ध जम्म-जन्मान्तर का होता और 
सोभग्यवश ही मिलता हैं। यह है हिन्दूसमाज की स्थिति। मुसलमानों में 
तो धसमें और भी शिथिरुता है। तांत्यर्य यह कि इस सम्बन्ध का भौचित्य 
अथवा अनौचित्य सभाज विशेष के परस्पराप्राप्त संस्कारों पर निर्भर रहता हैं। 
व्यवस्था-विशेष के अनुरूप जन्म से संस्कार बने 'रहने के कारण किप्ती समाज की 
बालिका किसी विशेष सम्बन्धी के प्रति पति का भाव 'रखने में अमर्यादा अथवा 
संकोच का अनुभव नहीं करती। दूसरे समाज की बालिका उसे ही घोर 
लज्जाजनक तथा पापपूर्ण समझती है। अत. समाज के परम्परागत वंतिक 
बन्धनों से परे शुद्ध काम भाव का समन रूप किसी भी पुरुष मात्र के प्रति स्त्री 
का आकर्षक है । वही यहाँ प्रत्यक्ष हुआ हैं। इसके द्वारा उस व्यवस्था को 


१, मानस”, अरशय० १०.३-६। 


२ मोह न नारि मारि के रूपा! में भी गोण रूप से शसौ का प्रतिपादन है। तात्यथं 
यद कि कास-भाव का सइज भाकपण परस्पर स्थी-युरुष में दी एक दूसरे के प्रति 


होता है। 


नारी-निनन्‍्दा २५६, 


समझाया गया है जो इस वृत्ति के कारण कलि के समाज में उत्पन्न हो गईं है 
ओर जिसका उल्लेख उत्तरकांड के कलियुग-बर्णत में किया गया हैं। कहा जा 
सकता है कि इसे नारी ही में क्यो चरित्ार्थ किया गया, पृरुष में क्यों नहीं ? 
ऐसा नही है | कवि ने पुरुष-स्वभाव की यह निक्षष्टता अनेक स्थलों पर स्पष्ट की 
हैं। 'भानस फे-- 


“सरिस स्वान मघवाल जुबानू  ।” 
ओऔर--- 
“कुलिकाल बिहाल किए मनुजा । नहिं मानत कोउ अतुजा तनुजा ॥” 


में भी इसी प्रवृत्ति का दिग्दर्शन है । व्यक्ति विशेष में काम-अ्रवृत्ति का स्वरूप- 
दर्शन भारद मुत्ति के चरित्र में होता है । 

विचारणीय हैं कि लारद की वह कौन-सी वृत्ति है जो 'राजकन्या को पुत्री 
के छूप में न देख, 'बिरति जिसार, मुभ्य हो, उसे एकटक देखते रहने और 
पत्नी-रूप में प्राप्त करने की कामना से उन्हें बावला बना देतो है? अच्तर 
इतना है. कि उसके संस्कारों के अनुरूप उसकी अभिव्यक्ति उतने भद्दे ढंग से 
नहीं होतो जितनी शरर्पणखा में । दोतों के व्यक्तित्व में आकाश्च-पाताछ का 
कत्तर है। पर दोनों के हृदय की वासता मूल रूप में विस्सदेह एक ही हैं। 
तारद के समस्त आख्यान में उनकी स्थिति कम हास्थास्पद नहीं है। नारद 
जैमे मुनि की राजकन्या की रूपासक्ति मे पुरुष मात्र की निन्‍दा वही देखों जाती 
तो सुबमा-सागर और शोभा-आगर 'राम के प्रति शूर्पणखा की ख्पासक्ति में 
नारी मात्र की निन्‍्दा क्यों देखो जाए? शूरपणखा नाटी समाज को प्रतिनिधि 
नहीं है । वह एक उच्छू खल राक्षसी है, जो विचरती हुई अपनी सहज वासनाओों 
की तृप्ति कर जीवन व्यतीत कर रही हैं। बह उस समाज की हैं जहाँ रावण 
द्वारा तरिछोक की सुन्दरियों का अपहरण कर महलो में रखता निनदनीय नहीं 
माता गया । उसने आमक्ति की शिक्षा पाई है, विरक्ति की नही ! भारद 
भक्तों के अग्रणी विरक्त संत हैं। वे मोहग्रस्त है तो शर्पणखा भी मोह पर 
बिजयी घोषित नहीं की गई है। विचारणीय है कि श्रृंगार रस की मर्मादित 
पमिव्यक्ति में पटु सुल्वीदास यदि के झूप को भर्यादित त रखकर 
नमक दारा कामबत्ति के को ह्पष्ट फरते हैं तो इसका अवश्य ही कोई 


२६० तुछसीदास की दृष्टि मे - नारी 


प्रयीजन होगा । उसकी ओर से खाँखें फेर उनके उक्त कथन को कोरी नारो- 
मिन्‍्दा समझ छेना उचित नहीं । 


लछोकद्रश महाकति अपने विचारों को रामचरित के अतिरिक्त अप्य किसी 
सूत्र में पिरोता कवित्व शक्ति का दुस्पयोग और श्वारदा के छिए क्लेशकारोी 
मानते थे। । फलत: व्यापक मानव-जीवन को अधिकांश समस्याओं को रामचरित 
के अन्तर्गत समेटने का सफल प्रयास उन्होने किया है। काम-प्रवृत्ति समाज के 
अकल्याण के मूल कारणों में है। अतः इसको मर्यादा-भग के दुष्परिणाम का 
रूप स्त्रो एवं पुरुष दोनो में दिखाना उन्हें इ्ट था। रामकथा से जिस पात्रों का 
उपयोग इसके लिए हो सकता था, उन्होंने किया । तारदभोह कथा राम-जन्म 
के कारण-रूप मे प्रसिद्ध थी और बर्पणखा की लीला राम-कथा का प्रवान 
अंग थी । कथा के पूर्वार्शड और उत्तराद्ध को जोड़ने और कथा के मोड़ने का 
कार्य इसी आख्यान द्वारा होता हैं। इस प्रकार उक्त समस्या के लिए उपयुक्त 
दो पात्र कथा में मिल गए और इन दोनों के द्वारा जहाँ उन्होंने 'कथ्ा-प्रबन्ध 
सेंवारा वहीं मोहग्रस्त पुरंष और स्त्री की कामान्धता का रूप प्रत्यक्ष कर 
जन साधारण को यह्‌ शिक्षा दो कवि उच्चातिउच्च पुरुष और निम्तातिनिम्न 
सारी में इस भासना का सहज रूप क्‍या हो सकता हैं और क्‍यों इसका भियंत्रण 
कर संयमपूर्ण धर्माचरणयुक्त जीवन अपनाने की आवश्यकता है । 

भावस की नारी-निनदा प्रक रूमभग सभी विवेबनीय उक्तियों पर विचार 
हो चुका है। तुलसीदास महान सत थे। उन्होंने “रामचरित्तमानत्त' के द्वारा 
जीवन के उच्चतम आदर्शों की प्रतिष्ठा का प्रयत्न किया हैं। छोक-जीवन के 
उत्कर्ष-हेतु उचित मार्गदर्शन उत्का लक्ष्य है। प्रारम्भ में ही उनका 
कथन है :--+- 


“जड़ चेतन गुन दोषमय बिस्व कीन्ह करतार। 
सत हंस गुन गहाह पथ परिहरि बारि बिकार !”? 


जनसाधारण के भार्गदर्शन-हित इन्हीं गुण-दोषो को विलूग करके दिखाने 
की आवश्यकता है जिससे गुण-संग्रह और अवशुण-त्थाय हो सके । इसी' दृष्टि से 





२. इस सबंध में “प्रमदा? के प्रसंग में भो कुछ कद जा चुका है। उसे यहाँ दोदराना 
आवश्यक नह है | देखिए पीछे पृष्ठ ४३-४४ । 


३२ मानस, बाल०, २४ (४27 
है वही, ११। हि 


भारी-निन्‍्दा २६१ 


उन्होने प्रारम्भ में सज्जन-अश्चज्जन का भेद बतलाने के लिए संदो के गृुणगान के 
साथ ही खलो की वन्दना भी को है, जिसमे बड़ी नम्नता से पुरुषों का गुण-दोष- 
दर्शन है । वहीं इसका कारण भी स्पष्ठ कर दिया है :--- 


“खल अघ अगुन साधु गुन गाहा | उभय अपार उद्धि अवगाहा ॥! 
तेहि ते कछ गुन दोष बच्चाने। संग्रह त्याग ने बिलु पहचाने ॥” 
पास्वव में तुलसीदास ने इसी संग्रह-श्याग की दृष्टि से सर्वत्र पुय और स्त्री 

का गुण-दोष-विवेचरन किया है। पुरुष विशेष के चरित्र-दर्शन में अथवा 
प्रतंगानुह्प कवि के कथनों में स्त्री-नित्दा' की भाँति पुरुष-निन्‍्दा भी ढूँढी जा 
सकती हैं! वास्तव से न तुलसीदास नारी-मिनदक थे न पुरुष-निन्दक। वे 
भक्त-शिरोमणि संत थे। उनका लक्ष्य था रामचरित-गान, किसी की निन्‍्दा 


नहीं । उनकी कासता यही थी :--- 


“कबहुँँक ही यह रहनि रहौगो। 
श्री रघुनाथ कृपाडु-कृपा ते सत्त सुभाव गहौगो । 
रे ल श्र 


विगत मान सम सीतल मन पर गुन नहिं दोष कहौंगो ॥” 


थदि यहाँ तुलसीदास राम के प्मक्ष असत्य भाषण नहीं कर रहे हैं, तो 
मिशचय ही किसी को लिरदा करता उनका लक्ष्य हो नहीं सकता। दोष-दर्शन 
भी उचित ने समझने बाहर सत किसी की निन्‍दा किस प्रकार कर सकता हैं ? 
लोग तुलसीदास को नारी-निन्‍्दा की चर्चा इस उत्साह से करते हैं और उसके 
आलोचक उनकी नारा-भावना का प्रश्न आते ही नारी-निच्दा के प्रसंग में ही 
लीन हो जाते हैं, मानों घुलसीदास ने नारी-भिन्दा का झड़ा उठे का व्रत छे 
रखा हो ! 

हमारे स्मृतिग्रथों तथा नीतिग्रथों में क्या पुरुषों का दोप-दर्शन मथवा निन्‍्दा 
नही है ? परन्तु, पुरप समाज की प्रघानता और दारी-समाज के अशिक्षित 
और पिछड़े होने के कारण पुरुष-निन्‍्दा का प्रचार नहो सका। प्रतीत होता 
हैं, उक्त प्राचीन ग्रंथों की कुछ उक्तियों का प्रचछन उस शम्रय लोकप्रिय था। 
तुलसीदास ने उनका परिष्कार और परिहार करने के छिए उन्हें विभिन्‍न अब- 


£, मानस वाल०, १०.२-२ ॥ 
है. 
२ विनय पद कर । 


२६२ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी" 


सरों पर इम ढंग से रखा कि उनको असुप्युक्तता सिद्ध हो और कुछ शिक्षा भी 
दी जा सके । बात यह हैं कि तुलसीदास एक विरक्त संत थे और प्रसिद्ध है 
कि पत्नी की भर्त्सना के कारण ही उन्हें विराग हुआ था। इसी के आधार 
पर उनकी इन उक्तियों को नारी के ग्रत्ि उनकी हेंग दृष्टि का परिणाम मान, 
उन्हें नारो-मिन्दक ठहुरा दिया गया। जो चल पड़ा सो चेक पंडा। उसको 
छान-बीच की अधिक आवश्यकता नहीं समझी भई। तुलसीदास के वारी- 
निन्‍दक समझे जाने का यही 'रहुस्य है। अन्यथा हमारे विचार से तो नारी- 
जाति को जितने ऊँचे आसत पर उन्होंने प्रत्तेष्ठित किया भौर उसे पृष्य 
दृष्टि से देखने की शिक्षा समाज को दी, हिंन्दी के अन्य कित्ती कवि ने चही। 
इसके लिए पुरुष नही, तो गारी-सम्ाज को अवश्य ही उनका कृतज्ञ होना 
चाहिए । 


अध्याय ६ 
कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया 


गोस्वामी जी के जीवनवृत्त के सम्बन्ध में पाइचात्त्य विद्वानों से लेकर हिन्दी 
के अमुख झोवकर्ताओं तक ने बहुत कुछ ठिखा है। इस दिशा में अन्तिम 
शीघकार्य आचार्य चत्भबली जी पाडे का है। उन्होने पहले 'तुलसौदास' में, 
तत्परचात्‌ तुलझी की जोबन-सू्मि' में हृशका विस्तृत विवेचन किया है। 
उनकी पाडित्यपूर्ण विवेच्ता में तुलमीदास के जीवमवुत्त का सर्वाधिक प्रामाणिक 
रूप अस्तुत करते का प्रयास है। पाड़े जी की स्थापताओं में गोस्वामी जी को 
साता और उनकी पत्नी के सम्बन्ध में भी कुछ नूतन विचार हैं । अनेक 
विद्ानों ने अंतःसाक्ष्य के आधार पर तुलसोदाप के व्यक्तिगत जीवन का स्वरूप 
प्रस्तुत करने की चेष्ठा की है। परन्तु उनकी पत्नो का जो स्वरूप था बौर 
उसका जो प्रभाव उनपर पड़ा तथा उनका मावा एवं अन्य ल्ियों से जो कुछ 
सम्पर्क रहा, वह किप्त रूप में उनके काव्य में प्रतिबिम्बित हुआ है, इसका सूक्ष्म 
निरीक्षण एवं विश्लेषण किसी ने नहीं किया । इस अभाव की पति का प्रयत्त 
यहाँ किया जाता है । 

घुलसीदास की माता का क्या नाम था, उनका पर्यवसान बालक के जन्म" 
काल में हो हुआ अथवा कुछ काछ पश्चात्‌, इसमें आलोचकों में मतभेद अवश्य 
है। परन्तु, यह प्राय, सभी मानते है कि वे मातृविहींन थे। पिता से भी 
उन्हें बाल्यावस्था में हो वियुक्त होंता पड़ा । यह भी प्राय: सभी ने स्वीकार 
किया है कि पत्नी की भर्त्सता से ही विरक्त होकर तुलबोदास सम-भक्तिकी 
ओर उन्‍्मुख हुए। अनेक विचारकों को उनके जीवन की इस अत्यन्त महत्त्व- 
पूण घटता का ग्रतिबिम्ब उसकी तथाकथित नारी-निन्‍्दा में दिखाई पड़ा है । 


दर 
है पर, आर्ट ., 
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हमें यह देखना है कि उनके व्यक्तित्व पर नारी का जो प्रभाव पंडा, उसकी 
छाया किस प्रकार उनके काव्य में प्रतिब्रेम्बित हो उसकी झोमा का करण 
बनी । सर्वप्रथम माता पर विचार करता उचित होगा । 


इसमें सदेह नहीं कि गोस्वामी जो बाल्यावस्था से हो भाता के सहज स्नेह 
एवं वात्सल्‍्य से वंचित रहें । जिन्नासा होती हैं कि इस स्थिति में उसके काव्य 
में उसका जो स्वाभाविक और मार्भिक रूप चित्रित हुआ है क्‍या वह उनकी 
कल्पना मात्र का प्रसाद और व्यक्तिगत अनुभूति से एकदम जछता है ? यदि यह 
सम्भव नहीं तो क्या कवि ने सौभाग्यत्रश किसी माता के पुनीत स्मेह की अनुभूति 
प्राप्त कर लो थी, जिससे वह उसका स्वाभाविक एवं उदात्त रूप अपने काव्य में 
अकित कर सका ? 


तुलप्रीदास अपने काव्य में कहीं सीता से 'मातु", 'अंब, तो कहीं राम से 
बाप, माय-वाप' या 'मार्या कहकर विविध प्रकार से निवेदत करते है । अत' 
पहले यह देख लेना ठीक होगा कि सीता तथा राम के माता एवं पिता-हूप 
की उनकी भावना क्‍या है। सोता के वात्सल्य को किचित्‌ झलक “गीतावलछी' 
में लव-कुश के प्रसंग में मिलती है । हाँ, जगज्जननी के नाते हनुमान अथवा 
भरत को आशीर्वाद देते हुए उनके मातृहृदय का परिचय अवश्य मिलता है। 
भरत के प्रति उनका प्रेमातिरेक मौन द्वारा व्यक्त होता है और मगन सनेह 
देह सुधि नाही'' की अवस्था हो जाती है। हनुमान के प्रति उनके वात्सल्य के 
दर्शन अमोकवाटिका में होते हैं । 

भक्तो पर राम को कृपा के स्वरूप का गृणशास सर्वत्र है तथा उनके चरित 
में बराबर इसके दर्शन होते है। जिस भाव से द्रवीभूत हो वे भक्तो से प्रम और 
उनपर कृपा करते है, उसे भो तुलसीदास ने स्पष्ट कर दिया हैं । अपने परम 
प्रिय काकमुशुंडि एवं तारद से राम ने अपनो भक्तवत्सलता का जो रहस्य प्रकट 
किया है, वह बड़े महत्त्व का है। प्रस्तुत विषय से उसका घनिष्ठ सम्बन्ध है! 
काकमभुशुंडि के मोहय्रस्त होने पर उन्हें 'रघुपति प्रेरित” माया व्याप गई । 
फलत, उन्हें प्रभु के परम रूप का बोध हुआ और “अविरल विश्ुद्ध भक्ति 
का बरदान देते हुए भगवान्‌ ने उनसे कहा :-- 





२. मानस, अयो०, २४१.१३ । 
- $ वही, उत्तर०, ७७.१ । 


हा 
ड बहड़ो, ८ । 


२. वही, सुन्दर ०, १६.२-४ 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया र६१ 


“माया संभव भ्रम सब अब न व्यापिहृहिं तोहि! ॥” 
तथा उन्हें आदेश दिया *-- 


“मोहि भगत प्रिय संतत्त अस विचारि सुनु काग। 
काय बचन मत्त मम पद करेसि अचछ अनुराग ॥” 
उन्होंने अपनी भक्त-बत्सलता का सिद्धान्त विस्तार से समझाते हुए कहा,+- 
“निज सिद्धान्त सुनावो तोही । सुचि मत घर सब तजि भजु मोहीं  ॥॥” 


तदनन्तर उन्हें समझाया कि मेरी माया-सभव सृष्टि में मुझे मनुष्य सर्वाधिक 
भाते है। उनमे द्विज, द्विजों मे श्रुतिधा री” उनमें निगम धर्म अनुसारो' उनमें 
विरक्त और ज्ञानी, और ज्ञानी से भी अधिक मुझे विज्ञानी प्रिय है । परन्तु :-- 
“ तिन्ह तें पति मोहि प्रिय चिज दासा | जैहि गति मोरि न दूयारि आसा ॥ 
पूनि पूनि सत्य कहों तोहि पाही। मोहि सेवक सम प्रिय कोड नाही ॥ 
भगति होन बिरज्चि किन होई। सब जींवहु सम प्रिय मोहि सोई॥ 
भगतिवंत अति नीचउ प्रानी। मोहिप्रान प्रिय असि मम बाची |” 

भक्तवत्सछ की इस वाणी का प्रत्येक घब्द गम्भीरतापूर्वक मनन करते योग्य 
है। उन्होंने इतनी दृढतापूर्वक अपने सिद्धान्त का प्रतिपादन झायद ही कही 
किया हो ! वे काक को सावधान कर पुर; कहते हैं --- 


“सुचि सुसीकू सेवक सुमति प्रिय कहु काहु न छाग। 
श्रुति पुरान कह त्तीति अस सावधान सुनु काग॥ 
एक पिता के बिपुल कुमारा। होहि पृथक गुन सील अगारा ॥ 
कोउ पंडित कोउ तापस ज्ञाता। कोउ घत्ततस्त सूर कोउ दाता ॥ 
कोउ सर्वज्ञ धमरत कोई। सब पर पितहि प्रीति सम होई ॥ 
कोउ पितु भगत बचन मन कर्मा। सपनेहु जान न दूसर धर्मा॥ 
सो सुत पितु प्रिय प्रान समाना । जद्यपि सो सब भाँति अयाना हा 


प्रमाणित हो गया कि सब भाँति अयाने, परन्तु मन-बचन-कर्म से शरणागतत 
भक्त से भगवान्‌ पितातुल्य प्रेम करते है । इतना ही वहीं, बह पिता के प्रभाद- 


१. मानस, उत्तर० ८४ । २. वही, ८५ । 
३. वही, ४५.२ | ४ बढ़ी, ८५,३-६।॥ 
भू वहां, ८४.७-१० 


६ वही ८६, ८६,अ 


२६६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी''* 


तम वात्सल्य का भी अधिकारी हो सकता है। इससे अंत में काक को यह 
मादेश मिछला है :--- 


“सत्य कहो खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय । 
अस बिचारि भजु मोहि परिहरि आस भरोस सब ॥॥” 
इसमें संदेह के छिए अवकाश नहीं रहा कि सभो सेवकों पर प्रम होते हुए 
भी उन्हें वह्दी सेवक पृत्र-तुल्य प्राणप्रिय होता है जो सबका भरोसा छोड़कर 
एकमात्र उन्ही को शरण गहता है। ऐसे पुत्र-अमी क्ृपानिधान जब उसकी हित- 
बिता में लीन होते है, तब माया-कटक के प्रबछ सेनानियों से उसकी रक्षा क ने 
के लिए वे शक्तिरुपिणी माता का भाव धारण करते हैं। उनके इस भाव का 
स्पष्टीकरण काकभुशुंडि से गहंड से किया हैं :-- 
“सुनहु राम कर सहज सुभाऊ। जन अभिमान न राखहि काऊ॥ 
संसूति मूल सूलप्रदः नाना। सकल सोक दायक अभिमाना॥ 
ताते कर्रह क्रपानिधि दुरी। सेवक पर ममता अति भूरी॥ 
जिमि सिसु तन बन होइ गोसाई । मातु चिराव कठिन की न्ताई॥ 
जदपि प्रथम दुख पावे रोबे बाल अधीर। 
ब्याधि नास हिल जननी गनत न सो सिसु पीर ॥। 
तिमि रघुपति निज दास कर हरे मान हिंत छागि। 
तुलसिदास ऐसे प्रभुद्दि कल्न च भजहु भ्रम त्यागि ॥/ 


अंतिम पक्त में तुलसीदास का श्रोता के प्रति आदेश स्मरणीय हैं। ऐसे 
प्रभुहि' का सकेत- जो प्रभु मातुस्नेह प्रदात करते है--स्पष्ट है । 

स्वर्य भगवान्‌ ने अपने इस प्रबक्त प्रेम का रहस्थ अपने परम प्रिय भक्त 
नारद मुनि के समक्ष भी खोला हैं :-- 
“सुनि मुनि तोहि कहौ सह रोसा | भजह जे मोहि तजि सकल भरोसा॥ 
करो सदा तिन्‍्ह के रखवारी | जिमि बालकहि राख महतारी॥ 
गह सिसु बच्छ अनल अहि धाई | तह राखे. जननी अरगाई॥ 
प्रौढ भये तेहि सुत पर माता। प्रीति करे नहि पाछिलि बाता॥ 
मोरे प्रोढ़ तत्य' सम ग्यानी। बालक सुत सम दास अमानी॥ं 
जनहि मोर बल निज बल ताही। दृहँँ कहेँ काम क्रोध रिपु आही  ॥।” 





2. मानस” उच्चर० ८७। २ वही, ४ ७,७४ | 
ह वहों प्रण्य० १४ डइ 8 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया २६७ 


यहाँ भी भर्जाह जे मोहि तजि सकछ भरोसा” बाढ़े भक्तों के प्रति हो प्रभु 
के मातुस्नेह की अभिव्यक्ति हैं। शिशु की रक्षा में तत्पर भावा की भाँति 
ममता करनेवाले भगवान्‌ के इस प्रेम के लिए कौन भक्त लालायित न हों 
उठेगा ? जन्म से ही माता के मधुर वात्सल्य और बालकाल से ही माता-विता 
दोनो की वात्सल्यपूर्ण छाया से वंचित तुलसीदास के इस भाव के भूखे हृदय ने 
निश्चय ही इसी प्रेम की प्राप्ति में अपने जीवम के इस अभाव की पूर्वि एवं 
संतोष की अनुभूति की होगी | उनका-सा सेवक भक्त भगवान्‌ की इन घोषणाओं 
और द्षनके प्रेम के इस रूप की उपेक्षा करे, यह असम्भव है। निदान, उसके 
हृदय में यही कामना बनी रही कि मुझ “सिसु को भो भक्तवत्सल इसो भाव 
से अ्पता ले। उनकी दीनता, निराश्रथता, निर॒लंबता, प्रेमातुरता और राम- 
प्रेस को प्राप्ति को आकुलता के दर्शन उनकी रचनाओं में सत्र होते हैं। 
'कब्ितावलछी' के उत्तरकाण्ड और “विनय पत्रिका” में तो उन्होंने अपता हुदय 
विशेष रूप से खोलकर रख दिया है। उनका इष्द यही है कि प्रभु के बचना 
तुसार समस्त संसार का भरोता और आशा त्याग कर एकमात्र उन्हीं के शरणा- 
शत अनन्य सेवक बर्ने जिससे उन्हें हो माता-पिता के रूप में प्रात कर उनके 
स्नेहभाजन बत सकें। राम के प्रति उतके अनन्य प्रेम की भावना य्ग-पंग पर 
व्यक्त हुई है । एक उदाहरण है :-- 

“एक भरोसों, एक बल, एक आस विस्वास। 
एक राम घनस्थाम हित चातक तुलसीदास | 
बन्यत्र और भी स्पष्ट कर देते है *+- 
“भरोसो जाहि दूसरों सो करो। 
३4 ८ 
प्रीति प्रतीति जहाँ जाकी तहँ ताको काज सरो। 
मेरे तो माय बाप दोउ आखर हों सिसु-अरति अरुबगो ॥” 

इस प्रकार तुझसीदास से बार-बार स्पष्ट कर दिया हैं कि उन्होंने भी 
'परिहरि आस भरोस सब 'सिसु' को भावना से भगदान्‌ को शरण गह्ढी है। 
इसी प्रीति के कारण उन्हें प्रतीति मी हो सकी हैं कि प्रभु के वचवानुसार थे उनके 


बालक सुत' होने के जबविकारी हैं। इसी भावाकेश में वें राम को 'बारप, माय 
माय-बाप' तथा सीता को 'मातु” और 'अंब' कहकर पुकार उद्ते हैं । 


555 २०8४3 -+-8 


२५ ६ ६,० २७७ २, विनय, पद २६६ | 
| 


8 
जंछ म हों 


२६८ तुलसीदास को दृष्टि में - नारो "7 


राजा राम के दरबार से प्रस्तुत विनय-पत्रिका' में बारम्बार प्रभु और 
स्वामी की पुकार है, परन्तु उसे पेश करते हुए अन्त में बाकूक की ही भावना 
सजग होकर बोल उठी है 
“विनयपन्रिका दीन की बापु ! आपही बाँचो ।” 
अस्यत्र भी बाप का सबोधन है। कि को क्रुच्राछू से रक्षा की प्रार्थना करते 
हुए निवेदन होता है :--- 
“ज्ञाम के प्रताप, बाप ! आज छौ निबाही नीके 
आगे को गोसाई स्वामी सब सुजान है। 
भ६ भर है 
तुलसी की, बलि बार बार ही सेभार कीबी। 
जब्यपि क्ृपानिधान सदा सावधानु है॥” 
यद्यपि यहाँ 'कृपानिधानं को बाप के साथ स्त्रामी' भो कहा गया है, तथापि 
सदा सावधानु' के विशेषण और बार बार ही सेमार कीबी' के आग्रह में बाप 
का नाता प्रत्यक्ष अलक रहा है । 
भक्त को भावना है कि सेवकों के लिए उनके सर्वस्त्र राम माय बाप तुल्य 
सदा सुगम है। इसी से अपने मन से उसका आग्रह है :--- 
“ऐसेउ साहब की सेवा सों होत चोर रे ? 
अपनी न बूझि, ना कहे को राह्रोर रे! 
मुति-मन-अगस, सुगम, माह बाप सो 
कृपासिन्धु, सहज सखा, सनेही आप सो |” 
तुलसीदास ने सीता को माता के रूप में ही देखा है। उन्हे 'स्वामिनी 
और 'साहिबिती' भी कहा है, किन्तु उनसे व्यक्तिगत रूप में जहां विशेष याचना 
करनी हैँ वहाँ यही कहते है .-- 
“कबहुँक अम्ब अवसर पाई ९? 





अथवा--- 
“कबहुँ समय सुधि द्याइबी मेरी मातु जानकी । 
१, “विनय॒०7, पद २७७ । २. किविता०*, उत्तर० ८० | 
ह 'विनय०”, पद ७१ ४ वही, पद ४! 


५, बढ़ी, पद ४र । 


कबि के व्यक्तिगत जीवन को छाया २६९ 


इसके साथ यह भावना भी अत्यस्त स्वाभाविक है कि 'भाय-बाप' भी मुझे 
अपना छें। मैं तो बार-बार कहता हैँ--'मै तुम्हारा ही हैँ । पर, वे भी तो 
एक बार कह दें--तू मेरा है ! यही आतुरता इस निवेदन मे प्रत्यक्ष है :-- 


“ब्रेष विराग को, राग भरो मनु, माय ! कहौँ सतिभाव हों तोसों । 
तेरे ही नाथ को नाम ले बेचि, हौ पातकी पामर प्राननि पीसों | 
एते बड़े अपराधी-अघी कहूँ, ते कहु अंब को मेरों तु मोंसों ॥ 
स्वार्थ को परमारथ को, परिपुरत भो फिरि घादि न हो सो ॥” 

बस, माँ | एक बार कह दे 'तु मेरा है ।' 


यही आर्त विनय राम से भी है :- 


“तु गरीब को निवाज, हौ गरीब तेरो। 
बारक कहिए कृपालु ! तुरुसिदास मेरो ॥ 


भक्त के सर्वस्व भगवान्‌ भले ही स्वामी, सखा, गुर अथवा बन्धु के रूप में 
किसी के सहायक हों, तुछसीदास पिता से आगे बढकर उसका मातृसुलूभ 
वात्सत्य प्राप्त करने के अभिलाषी है। अतः निवेदव करते हैं :--- 


“क्ररिय सँभार कोसलराय | 
और ठौर न और गति, अवलम्ब नाम बिहाय । 
बूझि अपनी, आपनो हित आप बाप व माय | 
राम राउर नाम गुरु सुर स्वामि सखा सहाय ।” 


कलियुग का प्रहार हो रहा है । रक्षा के लिए पुकार है। भक्त का लिवेदन 
है कि है राम ! आपका नाम भक्तों का सर्वस्व है। उनका गुरु, स्वामी, सखा, 
सहायक सभी कुछ वही है। मुझे भी आपका नाम छोड़ च और कही ठौर है 
न और कही मेरी गति ही है । मेरी समझ भें तो यददी भावा है कि भेरे हित के 
लिए आप बाप ही नहीं, माय भी है।। अतः सब प्रकार से मेरी रक्षा का 





« कविन।० , उच्तर० है३७ । 

, विनय, पद ७८। 

, वद्दी, ३२० । 

, इसका अर्थ यह भी लगाया जा सकता है कि हे राम | आपका नाम झुरं स्वामी 
सा , सदायक सभी कुछ है। पर, झाप स्कयं मेरे लिए बाप नहीं माँ हो हैँ । 


लू 008. 0 लक 


ह फ्टै 


5 #शोइटस को दकि में » नागा 

हक जाओ के इररेदई क४ दे चिह पकड लव हाय में बे।रम्थार प्र्मु और 
है की थो हकाए है. एकाई इख कग काने हुए अत्य में बेश्नक जो ही भावत 
ही पुका पब्छर कु ते /गी की 


६ 


(कक त लियूल दोच की हापू ; आपती बाँचों ।! 


वें 34 
मे एम कह थे, भवाख है। कोण वो कुबाल रे रक्षा शो प्राधता करते 
रु 
कह सका आग ही. » 
- «पड: या हर चगई हि फष्टर यू | ट््द श्ैं म्द्ोँ लिबाहो हीके 
शाल इ8. हाई स्वामी सब्र शुजान हैं। 


६ ह जि 
चूहओो क. डा बार आर हो तैभार कीती। 
ऐप ] के 
हटाए इहनियास, गेंदों शाषबानू है 


इक वे बहा हे हि से बह आएध # गाय सवरामा भो कहां गमा है, तर्षापि 
हुए मै फशाओ के इररयश धोर डाई बार हो में गाए कोबी के आग्रह में बार 
के में औ3 ऑधडका केश कफ 587 | ही हक 


के वो धाजलः है रू जबकों के चित शक सबसे राम माय बाप तुल्य 


छत औमब है हु थे देफसे गैंग ते उभका सगओ है एज पु 
४53 शाह की केया भा होते चोर रे ? है 
कक! मे बकि, ना कहें का रादुरोर रे रे 
साॉजिनामन्बगर, सेगम, माई बोष सी | 


इवाविस्य, सहुओ खला, सनेही आप सी (हु 
सुखम छा ने वी की माही हे एप में ही देखा है। उन्हें स्वामिती -, 


ग 
हीड माहिकली जी कहां है, रद इसे ध्यक्तिगत कप में जहों विशेष यान. 
कर्ज हैं बह कही कहते 5 ४५ मा, 

कूलर 4 अम्य अवसर घाड़ 

ऑल [++- दूत 
म्ेसे जानकी किक] 

सकपबड़ समय सुधि झाइवी मेरी मातु जानकी । ,../: गा 

है, सिंसकको, पक १४ ४, कूविता० , इेतए० ५० [ हा ए ईहुई | 


हु, विकश ५ पे के । बढ़ी, पद ४)... है 
॥ माही, भव ४९ 


२७३० तुलसीदास की दृष्टि म-चारी''' 


भार आप हो पर है। यह 'बालक सुत् सम दास अमानी' का आग्रह है। उस 
कलियुग की शिकायत हो रही है जो राम-राज्य में कुछ न विगाड सका और 
अब अगत्पति के सेवकों से बदला चुका रहा है। विनय बाल-स्वभाव के अनुन्‍ 
रूप ही है कि यदि आप इसे मना नहीं करते तो हनुमान जी ते ही कहिए, बही 
इसे डराएँ। उनको देखते ही यह घबराकर भाग जाएगा :--- 


धनिकट बोलि न वरजिए बलि जाऊे हतिय न हाथ । 
देखिहे हनुमान गोमुख नाहरिनि के न्याय के न्याय ॥ 
अरुन मख अर विकट, पिंगल नयन रोप कषाय | 
बीर सुमिरि समीर को घटिहै चपकछ चित चाय | 


विनय का प्रभाव अनुकूल होता है । प्रभु प्रसन्न हो जाते हूँ . 


“वित्तय सुनि विहेंसे अनुज सों बचन के कहि भाय। 
>< >< 
भली कही कह्यो रूखन हूँ हँसि बने सकल वनाय। 
दई दीनहि दादि सो सुनि सुजन-सदन अधघाय। 
मिटे संकट सोच पोच प्रपंच पाप-निकाय | 
पेखि प्रीति प्रतीति जन पर अगुत अनघ अमाय । 
दास तुलसी कहत मुनिगन, जयति जय उरगाय 
वे छक्ष्मण को तुलसी के बचनों के भाव समझाकर हँसते है । यहाँ कोन सा 
विशेष भाव है, जिसे समझाने की आवश्यकता है ? कलियुग का अत्याचार तो 
लक्ष्मण भी समझ हो रहे हैं। तुलसीदास की भाषा में कोई ऐसी विरृष्टता 
भी नहों कि उसके भाव लक्ष्मण से समझा कर कहना पडे। कवि के निवेदन 
में कहा गया कि आप माता है और इसी से गृढ़ संकेत किया गया कि फिर 
अपने मातृ-तुल्य स्नेह की जो विशेषता नारद से समझा चुके हैं वह कहाँ गई ? 
बालक की रक्षा अग्ति और सर्पादि से करने की भापकी स्वभाव-गत वह 
शातुरता इस समय कहाँ है, जबकि भक्तों पर कलियुग का प्रहार हो रहा है ? 
यही 'बचन के भाय' है जिन्‍्हें समझ कर जगत्पिता विहँस पडे, और लक्ष्मण को 
भी समझाया कि देखो यह व्यंग्य है तुलसीदास का |! लक्ष्मण भी हँस कर कहने 
लगे--ठीक ही तो कहा । बत, सुलसीदास की बन गई । दोहबच्चु ने दी 


है, विनय पृद----२२० 
२. ब्द्दी भ् 


कवि के व्यक्तिगत जोवन की छाया २७१ 


की दाद क्या दी, संत-समाज मे बधाइययाँ बजने लगीं। सारे संकट ओर सोच 
प्रमाप्त हो गए। भक्त प्र भगवान्‌ की ऐसी पवित्र और तिष्कपट प्रीति एवं प्रतीति 
देखकर मुनिगण भी भगवान्‌ का जय-जयकार करने लगे । 

तुलसीदास ने यहाँ संदेह के लिए स्थान नहीं रहने दिया कि उनकी यह 
भावना भगवान्‌ को अ्रिय हुईं। जब प्रमु ने भक्त को बालक सु के रूप में 
अगीकार कर छिया तो भय ही क्‍या ? उसने डके की चोट घोषित क्रिया कि 
उसे किसी मर की चिन्ता नहीं, क्योकि जगत्पति तक उसकी गति हो गई है *--- 

धजग में गति जाहि जगत्पति की परवाह है ताहि कहा नर की 
ऐमे अनेक स्थल है जहाँ उन्होंने राम के बल पर बपनी पूर्ण निश्चिच्तता प्रकट 
की हैँ। वे राम से उनकी सौगन्व खाकर कहते है कि मुझे अपनी नहीं, उुम्हाररी 
चिन्ता है । तुम्हारी प्रतिज्ञा बनी रहे और विरद में क्ूंक न लगें इसीलिए मैंने 
तुमसे कलियुग से रक्षा करने को पुकार की हैं। तुम 'सायब्राप' होकर भी रक्षा 
न कर सके तो ? निवेदन है :-- 


“सुखा न, सुसतेवक न, सुतिय न, प्रभु आप 
साथ बाप तुही साँचो तुछसी कहत 
मेरी तो थोरी ही है सुधरैगी बिगरियों 
बलि राम रावरी सौ रही रावरी चहत ॥” 
नमेरी प्रतिष्ठा थोंडी ही है, बिगड़ेगी भी तो कभी सुधरेगी हो। पर, 
तुम्हारी प्रतिष्ठा बनी रहे, यही चाहता हूँ । सच कडृता हैं, इस चिन्ता का कारण 
ही है कि तुम्हीं मेरे माँ-बाप हो ।” भक्त का निवेदन स्वाभाविक है। माता" 
पिता की प्रतिष्ठा की चिन्ता किस सुपृत्र को न होगी ? 
सौन्दर्य तथा प्रेम दोनो की शोभा नित्य बूतन रहदे में है। अतः सेवक का 
यह प्रेम भी नित्य नवीन भाव-तरभो में तरंभित होता रहता, और नए-नए रूप 
घारण करता है। माता के दुलूार का अभ्यस्त बालक वात-बात में उससे 
झमडता है, रोता है, हठ करता है और जो चाहता छेकर ही रहता हूँ । 
तुलसीदास की भी कभी-कभी वही स्थिति हो जातो है। सुग्रीव और विमीपण 
को 'कुचास और करतूत ” को तरह देने वाछे 'बाप' से तुछसी क्यों न झगड़े 





२. किविता०', उत्तर० २७। २, विनय, पद २५६.॥ 


३ स्मरणीय है कि राजसमा सें भरत से भेंट करते समय सम्मान करने वाले प्रभु का 
गुणसान है 'दैश्तिए मानस बाल० पृ३६ ८ 


२७२ तुलसीदास की दृष्टि में - तारी'** 


उन दोनों ने तो बालक सुत' के समान समर्पण नहीं किया, फिर भी उनके 
साथ यह पक्षपात क्यों ? किय निर्भीकता से अपनी खीझ व्यक्त की जा 
रही हैं :-- 
“बानर बिभीषत की ओर के कनाघड़े है, 
सो प्रसंग सुने अंग जरे अतुचर को। 
राखे रीति आपनी जो होइ सोइ कीजे, बलि, , 

तुलसी तिहारों घर जायउ है घर को ॥” 
भले ही 'घर जायउ” अथवा धर जायो' की व्याख्या पर विद्वान झगड़ते रहे, 
हमें उससे प्रयोजन नहीं । हमे तो देखना है उस खीझ को जो और भी तोखे रूप 
में प्रकट हो, ढिठाई का रूप धारण कर रही है -- 


“परम पुनीत सत कोमलचित्त तिनहि तुमहिं वनि आईं। 

तो कत बिप्र व्याध गनिकहि तारेहु ? कछु रही सगाई /' 

निश्चय ही यहाँ भरत-चरित में कठोर सेवकघर्स की व्याख्या करने वाले 
गुलाम तुलसीदास के सेवकधर्म का निर्वाह नहीं, माय बार्ए कहने वाले 
तुलसीदास ( 'राम बोला ) का बाल-हठ है कि “मुझे भी तारता ही होगा, नहीं 
तो अजामिल, व्याध और गणिका को क्यों तारा ? क्या उनसे तुम्हारा कुछ 
समापन था ?” आज अपने अधिकार का दावा करने बाला धारूक सुत' किसी 
प्रकार का पक्षपात सहन नहीं कर सकता । 


प्रत्यक्ष है कि माता-पिता के ममत्व के भूखे भावुक भक्त को जब राम-कृपा 
का सहारा मिला और संसार त्याग एकमात्र उन्हीं का भरोसा किया तब उससे 
उन्ही में अपने इस अमाब की पूृरति देखो और उन्ही के कृपा-पूर्ण स्तेहु में मांता- 
पिता का प्रेम चरितार्थ होते पाया । माता के इस दिव्य रूप की अनुमृति के 
परिणामस्वरूप माता का दिव्य आदर्ण मानस में प्रतिष्ठित हुआ । 


तुलसीदास के जींबन में माता-पिता की जो स्थिति रहो उसका पर्याप्त 
विवेचल हो चुका | अब अन्य संवधों पर भी विचार कर लेना हैं। उनकी बहन 
के सम्बंध में कही कुछ पता नहीं चछता । राम कथा में बहन का कोई ऐदा 
स्वरूप नहीं जिसके आधार पर तुलसीदास के कोई बहन होने की सम्भाववा पर 
विचार किया बा सके । 





२. कविता०, उत्तर० ६११२। प्र जायठ! का पाठ धर जायो! भी माता जाता दे । 
२. फ्लिय० , ११२ 
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पुरुष के जीवन में पत्नो का योग सर्वाधिक होता हैं। माता जन्मदात्री ही' 
नही, पुत्र की चरित्र-निर्मान्री सी होती है तो पत्नी पति की अभिन्न सहचरी 
होकर जीवन-निर्वाह करती हुई इहलोक के साथ उसके परलोक-साधन में भी 
योग देती है। गोस्वामी जी के जीवनवृत्त के विचारकों एवं शोधकर्चानं में 
प्राय, सभी इससे सहमत है कि वे विवाहित थे, यत्ती पर अत्यन्त आसक्त थे 
और उसकी भर्त्मगा से ही विरकत होकर राम-भवित में लीन हुए । उत्तका 
विवाह राजापुर में अथवा उसके आम-पास कही हुआ था यह भी सर्वमाम्य है । 
यहाँ प्रयोजन इतना ही है कि तुलसीदास को विवाहित जोवबव और दत्सम्बस्घी 
समुराल के अन्य सबंधियों के कुछ अनुभव अवश्य ही रहे होगे । माता-पत्री के 
स्मेह तथा पुत्री की बिदाई के दृश्य का अनुभव, किसी भो विवादित पुरुष के 
लिए स्वाभाविक है, और है स्वाभाविक सास के प्रति उस विनषपूर्ण व्यवहार 
के अनुभव भी जो बिंदा के समय किसी कोमलचित्त नत्रयुबक् का उसके प्रति 
होता हैं। ऐसे प्रसगो के वर्णन व्यक्तिगत अनुभव के कारण ही इतने सामिक 
और स्वाभाविक्र बन पड़े है, यह कहना अत्युक्सिपूर्ण न होगा । 

एक और भी मधुर प्रसंग हैं सखियो का । 'रामचरितमा[मस', 'कवितावली' 
और 'गीतावछी में विशेष रूप से सखियों की चहलू-पहुंछ, उनकी चुद, छेड- 
छाइ, मधुर हास-परिह्ाास और विनोद, श्ंगार के प्रसम में खूब खुछे और खिले 
हैं। प्रतीत होता है अपनी ससुराल में इसके लिए कवि को पर्याप्त सामग्री 
अवश्य मिलती थी । उनका ससुराल में रहना प्रसिद्ध भी है । 

तुलसीदास के काव्य में श्रृंगार रस के प्रसगों में अनेक मनोहारी चित्र, 
हृदयहारी मनोदशाएं तथा अनूठो झाँकियाँ हैं। उदाहरण के छिए एक झलक 
यहाँ है :-- 

“शम को रूप निह्मरति जानकी ककल के नग की परछाही | 

याते सबे सुधि भूलि गई कर टेकि रही पल टारति नाही ॥॥7 

खूगार रस के अन्तर्गत आने वाले रमणीय रूप-विधान भर्यादावद्ध होने के 
कारण भछे हो सवको एक-सा आकर्षित न करें पर उनका निरोक्षण ओर मनन 
करने पर किसी भी सहंदय पाठक का इस निष्कर्ष पर पहुँचना कि उनके मूक 
में व्यक्तिगत अनुभूति की गहराई अंतहित है, अचगत नहीं कहा जा सकता । 
राम ने सीता के पास हनुमाच के द्वारा जो प्रेम-संदेश भेजा है, उसकी कल्पना 

हक 
१ कृषिताए बाख० ₹७छ 
च्फ 


रपट तुलसीदास की दृष्टि - में नारी''' 


जितनी किसी भुक्तभोगी के द्वारा संभव है उत्तनी किसी अविबाहित ब्रह्मचारी 
के द्वारा नही । निश्चय ही कवि के अत्पकाछीन प्रेममय दाम्पत्य जीवन की 
छाया उनके श्यृंगाररस प्रक काव्य को कान्तिमान कर रही है। 


महाकवि के आलछोचकों द्वारा ग्रामबधुओं की चर्चा बराबर होती रहती 
है । यह प्रसंग भी कवि के सनभाये प्रसंगों में से है। इसका चित्रण उन्हें इतना 
प्रिय हैं कि कही भी उन्होंने इसे चछता नहीं किया, बल्कि विशेष चिस्तार कर 
इसे अत्यन्त सरस रूप देने का प्रयत्व किया हैं। इसीसे जान पड़ता है कि 
उनकी वत्ति इसमें विशेष रूप से रमी है । प्राम-तारियों मे सरसता, साल्विक 
स्नेहाएता, सहानुभति और नारी-सुलभ कोमछता के साथ-साथ सरर विनोद को 
जो प्रवृत्ति देखी जाती है और उसका चित्रण जिस स्वाभाविकता तथा जिस 
रूचि से किया गया हैं उससे परिलक्षित होता हैं कि अपने जीवन में कवि नें 
इनका साक्षात्कार अवश्य किया है । छुलसीदास की कोटि के महाकवि के व्यापक 
अनुभव में क्रिसी प्रकार की शंका उचित तही, तथापि समुराछ के जीवल में 
ग्रामीय स्थियों के स्वभाव और व्यवहार का उनका अनुभव इस सफलता का 
एक कारण मान लेना अनुचित नहीं जान पड़ता । 


अब तुलसोदास की पत्ली के स्वहप तथा उनसे संबंधित जन्य बातों पर 
विचार कर यह देखना हैँ कि उनको छाप महाकवि के काव्य में कहाँ मौर किस 
रूप में देखी जा सकती है। उन्होंने अपनी पत्नी के सबंध में खुछकर कहीं कुछ 
तहीं लिखा, परन्तु लौकिक समृद्धियों में सुन्दरी पत्ती की भी गणना की हैं, 
और भगवान शिव द्वारा प्रदत्त वरदातों में उसे प्रग्म स्थान दिया है । प्रसिद्ध 
है कि गोल्थामी जी अपनी रूपयती पत्नी से अत्यधिक प्रेम करते थे । उतका 


२. 'ककिता«', उत्तर ० ४४, ४५। 
२. 'रति सी रबति सिंधु-मेखला-अवनि पति, 

अवनिप अभेक ठाढ़े दाथ जोरि दारि कै । 

अं ५८ ञ८ 

आक के पतौआ चारि, फूल ढे धतूरे के, 

दीन्हे हे हैं वारक पुरारि पर डारि कै । 
क्िविता०', उत्तर० १६४। 
१ इस प्रस्स में 'विनय-पत्रिका' में लिपिबद्ध एक पफ्ति की भोर ध्यान जाता है 
“करवा रेस बन बतमव रिपुमय कई नारिसय मासे ? पद ८१ 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया एक 


वारयी-सौन्दर्य-निरीक्षण भी इसे पृष्ठ करता है। उनकी लावण्यमयों पत्नी ने ही 
उन्हें राम से मिछा दिया। फिर कोई कारण नहीं कि नारी के दिव्य छप का 
बोच हो जाने पर भो वे उसके रूप-सौन्दर्य को हेय समझें और उसे अपने काव्य 
में स्थान न दें । राम के प्रेमाश्रुओ से प्रक्षाल्तत तिर्मल दृष्टि ने नारी के सौन्दर्य 
को पवित्र भाव से देखा और उस्ती भाव से अन्यो को उसका साक्षात्कार कराने 
के छिए उनकी लेखनी मे उसे अंकित किया। नारी के रूप की छब्िि कांश्य 
में किस प्रकार उत्तारी गई है, इसका विवेचन किया जा चुका है। यहाँ उसके 
मनोवैज्ञानिक आधार पर भी कुछ विचार कर छेना अप्रासंगिक न होगा । 


आज मनोविज्ञान की धूम हैं। उसी के आंबार पर मानद्रिक एवं अनेक 
दारीरिक रोगो का तिदान और उपचार भी किया जाता है] मार्तसकार ने भी 
सानस-सोंगो का विवरण दिया है। अच्तर यही है कि उन्होंने सभी की एक ही 
रामबाण ओपधि--रापप्रेम--खोज निकाली है । यह स्वानुभूति की कसोटो पर 
कृप्तकर खरी प्रमाणित की गईं है और परदित निरत' संत-स्वभ्ाव के अनुसार 
इसका वितरण 'मानस' द्वारा सुलभ कर दिया गया है । 


यहाँ फ्रायड अथवा एडछर के सिद्धान्तों का विवेचन अपेक्षित नहीं है । 
मनोविज्ञान की यह मान्यता निविवाद स्वीकृत हो चुकी हैं कि चेतन मत्र में 
अरुचिकर लगने वालो वस्तु अथवा भाव अन्तरचेतन में घर कर लेता और 
अवसर पाकर विविध हूपो में व्यक्त होता है। वह स्वप्न में कभी विद्भप्ट तो 
कभी उद्ात्त रूप में प्रकट होता तथा कभी मानसिक ग्रंथ्ियों का रूप धारण कर 
किसी के स्वभाव एवं व्यक्तित्व में विकृतियाँ उत्पल्त कर जीवन में उलकझमें 
उत्पन्न किया करता हैं। सनोवेज्ञानिक विविध उपचारों द्वारा उस भाव का 
पता छगाया करते हैं जो क्री अशुचिकर होने से दबा दिया गया और अब 
उमड़कर उत्पात मचा रहा हैं। गोस्वामी जी के जीवन में उसका यहें रूप 
नही है। यह दच्चा उस मस्त्रिष्क को होतो हैं जिनका बेंतन मन किसी विद्ये 
बात का चिन्तन करना चाहता है परन्तु परिस्थितिवत्न उसे दबाना पडता है । 
बरबस दबाई हुई यह भावना मोका पाकर दूनी शक्ति से उभरती और अवाित 
होने से विकृत रूप घारण करती है । तुलसीदास की मनोदशा इससे भिन्‍न है । 
मारी-सौन्दर्य की चाह को दबाया नहीं गया, उसके स्वरूप में ही परिवर्तन हो 
गया। उस भौडिक छूप में ही दिव्य रूप का सक्ष्ास्‍्कार हो गया। दोनों में 
कोई विरोध उत्पन्त नहीं हुआ । विरोध होने पर ही विक्ृति भौर उत्पात का 
अवसर आठा इस प्रकार बब कामरदृष्टि रा्रदृष्टि म परिवर्तित हुई वषा 


२७६ तुलसीदास की दृष्टि में - नारी''' 


अलीकिक राम का चरित लौंकिक रूप में लिपिबद्ध हुआ और काव्य एवं 
अध्यात्म के अनुरोध से नारी की छवि अकित करने का समय आया, तब वहीं 
स्थल सौन्दर्य उदात्त रूप घारण कर काव्य में नारी-सौन्दर्य-चित्रण के रूप में 
प्रकट हो गया । काम की दृष्टि से देखा गया वहु रूप मत से बस गया था | 
जब चारो-प्रेम का स्थान राम-प्रेम ने छिया ओर जगत प्रभुभय प्रतिभासित होने 
छूगा तो वही झूप पवित्र भावनाओं का उदबोधक हुआ । वह दृषित दृष्टि अब 
नहीं रहो जो सौन्दर्य का अस्थिचर्ममय पक्ष ही देखने के कारण कभी भर्त्यना की 
परात्न बनी थी ! सीधे शब्दों में इसका साराश यह हे कि प्रियतमा की जो 
सुषमा तुलसीदास के मानस-पटल पर कभी अंकित हो चुकी थो वह बही बनी 
रही और उत्ते नारी-सौर्दर्य-चित्रण में वही श्रद्धा एवं पूज्य भाव की अधि- 
कारिणी सिद्ध हुई, कुछ काम-भाव की उत्तेजक नहीं । 


यही कारण है कि पूर्ण मक्ति-भाव से जगदम्बा के अंग्-प्रत्यंग की छबि के 
वर्णन की क्षमता होते हुए भी ऐसा नहीं हुआ और यत्र तंत्र सभवत, वे हो रूप 
सम्मुख भाए जो कभी हुदय को प्रभावित कर चुके थे। कहीं चिबुक का तिल, 
कर्णाभूषण, तिरछी चितवन, 'ककन किकिन नूपुर ध्कनि' तो कही नारी की 
खूंगार-सुसज्जित शोभा प्रसंगवश सम्मुख आती रही। इस प्रकार नारी- 
सोन्दर्य-वर्णन में कवि के व्यक्तिमत जीवन की छाया आलोकित हो उठी है । 


तुलसीदास की पत्नी का नाम कुछ लोग रत्नावछी मानते है। क्षल्यों का मत 
हुलसी के पक्ष में है । जो हो, यह सर्वमान्य हैं कि उसकी भर्त्सता ने हो 


१, प्रत्येक असामास्य (एब्सा्मल) प्रवृत्ति के मूल में दाम (सेक्स) को मानने वाले 
पारचात्य मनोवैज्ञानिक प्रबल भक्ति-भाव को सी श्रसामान्य अतः कामबृत्ति का 
सार्याव्तरण ( सब्लोमेशन ) मानते हैं। श्रस्तु, जिन लोगों के मतानुसार भक्ति- 
भावना मनुष्य के लिए स्वाभाविक स होकर दबी हुई कामवृत्ति का ही उदात रूप 
है, उनकी कसौटी पर यहाँ की संस्कारगत' स्वाभाविक भक्ति-भायता को कसा 
उचित नही। अच्छा हो यदि भारतीय मनोवैज्ञनिक इस सम्बन्ध में अनुतधान 
करें । 

२. रामनरेश जिपाठी ने इस ओर संकेत किया है तथा आचार्य चन्द्रबली जी पाडे ने 
श्पे पे करने के प्रथत्म में जो तक दिए हे उनका खंडन अबतक नहीं किया 
गया है । 


देद्धिए 'छुलसी दी बोक्‍्न मूर्मिं पृ० ई८ए४-प्४ । 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया रछ9 


तुलसीदास की जीवन-दृष्टि में परिवर्तत उपस्थित कर दिया। विवाह के संबंध 
में आचाय॑ बस्द्रबछी जी पाडे का झुकाव तुलसीदास के प्रेम-विवाह के पक्ष में 
हैं । उनका यह अनुमात हैं कि तुलसी भोसाईं भयो' के बाद हो उन्होंने विवाह 
किया था । पत्ती की फटकार ने ही उसकी खूपासक्ति से विरत किया और 
उनकी रामभक्ति पुन जागरित हो उठों। इस सम्बन्ध में पांडे जो के अभि- 
मत का कुछ अश यहाँ उद्धृत करना उपयुक्त होगा । वे कहते है :--- 
“इतिहास संभवत: यह हैं :-- 
'करुनाकर की करुना भई | 
हे 2८ भ् 
राम-भजन-महिमा हुलसी हिय तुलसी हू की बनि गई | 
( गीतावलो, सुन्दर० ३७ ) 
अंतिम पंक्ति की पुकार पर ध्याव तो दीजिए । यदि 'हुलसी' व्यक्त है तो 
उसकी संगति ? कहते है :-- 
“राम-भजन-महिमा हुलसी-हिय ॥' 
जिससे 
तुलसी हू कि वि गई ।' 
भाव यह कि हुलसी' के हृदय में राम-भमजन का भाव क्या जया, उसकी फट- 
कार ही तुरुसी की दीक्षा बत गई । तो फिर हुलसी' तिया क्‍यों नहीं ? कहना 
प्रिवादास का है ने ४-- 
/तिथा सों सनेह, बिनु पूछे पिता गेह गई, 
भूली सुधि देह, भजे वाही ठौर आए हैं । 
बधू अति लाज भई, रिसि सो निकसी गई, 
प्रीति राम नई, तन हाड़ चाम छाए है। 
सुनी जब बात मानो होइ गयो प्रात, बहू, 
पीछे पछितात, तजि, काशीपुरी धाए हैं । 
किय्रों तहाँ वास प्रभु सेवा ले प्रकास कीनौ 
लीनौ दढ़ भाव नैन रूप के तिसाए है ॥ ३०८ी। 
( मक्‍तमाल, पुृ० ७५९ ) 


१. 'तुलसी की जीवन-मूर्मि पृ० १६२, (६८ । 
२ बह्दी पृ० १८8, (८६ 
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माना भी थही जाता हैं कि उसने उनसे कहा था :-+- 


“छाज न लागत आपको दोरे आएउ साथ ॥ 
घिक-धिक ऐसे प्रेम को कहा कहो में नाथ। 
अध्थिचर्ममय देह मम, तामे जेसी' प्रीति [ 
तेसी जो श्रीराम महँ होति न तो भव भीतिवा” 
यही दोहे अथवा यही शब्द उसके मुख से भले ही न निकले हो पर तात्पर्य 
इतना ही है कि उसने तुलसीदास के उस प्रेम को धिक्‍्कारा जो उन्हें उतके 
अस्थिचर्ममय गरीर से थां, और यह शिक्षा दी कि यवि ऐसा प्रेम श्रीराम 
से होता तो भत्-बन्धत से छूट जाते । समझ में आया कि जो सहज प्रेम नारी 
से है वही यदि राम ये होता तो अनन्त काछ तक इस बन्बन का भय वे रहता । 
इस सम्बन्ध में प्रियादास के शब्द -- 
“मुत्ती जब बात मानो होइ गयो प्रात” 
विचारणीय है। सीख माभिक थी और हृदय में चुभी ही नहीं, घर कर 
गई। तुलसीदास ने अनुमव कर छिया कि ऐसा प्रेम स्वभावजस्य होने के 
कारण राम की शब्ित द्वारा ही समाप्त किया जा सकता हैं। फिर थदि यह 
सहुज प्रेम राम भें हो जाए, और राम उसे स्वीकार कर हमें तो उसे हटाने की 
सामर्थ्य ब्रह्माण्ड में अन्य किसी की नहीं हो सकती । बस, ऐसा ही आत्म- 
विस्मृत कर देने बाला सहज प्रेम राम से जोड़ने की कामता जगी और मानस 
के अन्त में पायो परम विश्लाम' को धोपणा कर देते के पस्वात्‌ भी विरन्तर 
इसी प्रेम को बताए रखने के अभिलाष से यह याचना की गई :--- 
“कामिहि चारि पियारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दाम । 
तिमि रघुनाथ निरंतर प्रिय छागहु मोहि राम ॥” 
निस्वन्देह यह कामना पत्नी को शिक्षा के मेल में है और महाकति की 
जीवनवथारा मोड़ने वालो महत्वपूर्ण घटना का आभास दे रही है । 
बस्तु, तुल्सीदात युवती के जिस दीपशिखा सदृश तन को सर्वस्व मान 
उसका पतंगा बन रहे थे उसी अस्थिचर्ममय देह से उन्हें वह आहृ्ोक मिला 
जिसमें काम और राम का भेद दृष्टिगत हो गया। काम-दृष्टि राम-दष्टि में 
प्रिवातित हो गईं। यह कोरा वाणों-विकास नहीं हैं। नारी का दिव्य रूप 
भे समझते वाला, उसमे क्‍या देखता है और राम उस्रमें क्‍या देखते हैं, इसे 


१, मानस! , छत्तर७ १३० 
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समझने के लिए नारद-राम-वार्ता को समझना और इसे परखने के लिए तारद 
और राम का भेद परखते की आवश्यकता है। हभो यह भी खुल जाएगा कि 
काम के असाद से भी कभों राम की यह दृष्टि प्राप्त हो जाती है। यदि 
मारद काम के फेर में न पड़े होते तो उन्हें राम की दृष्टि का बोध भी न होता | 
सारद ने विश्वमोहिनी की अस्थिचर्ममय देह को ही अण्ना ह्राप्य बनाया । 
फल हुआ सतिशभ्रम, मोह, क्रोध और श्रविवेक्र। राम ने उसे ही प्राप्त किया 
और पूर्ववत्‌ निव्रिकार बने रहे। उन्हें नारद पर रंत्रमात्र भी क्रोध नहीं 
आया । उनका शाप अंग्रीकार करने पर उसी शक्ति के सहयोग से उन्होंने 
अपनी लीला का संचालन किया। इंसीसे नारद जब प्रदन करने जाये तो 
उन्हें यही समझाया गया कि दीपशिखा क्या है ओर उसके अविश्या रूप में 
आधक्त होने से उन्तकी क्या दुर्गति हो सकती थी। केवक काम-पूर्ति के साधन- 
रूप में गृहीत नारी से पुरुष की क्या हानि हो सकती हैं, यही भारद को उस 
उपदेश हारा समझाया गया जिसमे नारी-निन्‍्दा देखी जाती है। उन्‍हें प्रत्यक्ष 
दिखलाई पड़ा कि रास नारी को अस्थिचर्ंमय देह खोकर भी परम प्रसस्त हैं 
और जगत्‌ को शिक्षा देने के लिए ही विरह की छीछा कर रहे है । कवि ने इसे 
स्पठठ कर दिया है :--- 
“कामिन्ह की दीनता देखाई । धीरन्ह के मन्त बिरति दढ़ाई . ॥” 
काम-दृष्टि से देखने पर नारी वासनापूर्ति का साधन मात्र और राम-वृष्टि 
से देखने ५८ शक्ति-स्वरूपा ज्ञात होती हैं। लौकिक-जीवन-लीछा को सा्थक्रता 
एवं सफलता में उसका पूर्ण योग रहता हैँ । इसी छिए उससे एकान्‍्त में प्रार्थना 
की जाती है :-- 
“मुन्तहु प्रिया ब्रत रुचिर सुसीला। मे कछू करवि ललित नर लीला ॥ 
तुम्ह पावक महुँ करहु निवासा। जौ छगि करों निसाचर नासा ॥” 
उस दाक्ति के स्थुल रूप के बिता निशाचर-ताश सम्भव होता हो उसका 
संपूर्ण रूप हो पावक में छोत कर दिया जाता। पर बिना बाह्य रूप के 
निम्ाचरी-वृत्ति का नाग सम्भव नहीं था। भादिशक्ति के इसी स्थुल अस्थि- 
सर्ममय प्रतिबिम्ब के प्रति आसक्ति का दुष्परिणाम दिखाना इष्ट था बोर कह 
राबण के जीवन में चरितार्थ हो गया। रावण का तेज अन्त में सम में छीच 





£, माचस?, अरण्य० ३२,२। 
कु 
२ वे, १७ १ २ 


२८० तुलसीदास की दृष्टि मे - नारी” 


हो गया। इसका तात्पय यही हैं कि उसके जन्तस में भो घट-घट वासी कृद्स्थ 
था। इसीसे उसके अन्तर ने शक्ति को पहचाना और “मन महुँ चरन बंदि 
सुख माना सभव हो सका । पर, लंकापति बना रहा अस्थितर्ममय गतिबिम्ब 
का कामी ही । उस दीपशिखा का पतंगा बता और उसको प्राप्ति के प्रयत्न 
में ही भस्म हो गया। राम ने उसका आन्तरिक रूप पहुचाना। अपने इष्ट- 
साधन के लिए उसे पावक में छीन किया और उसी से प्रकट भी कर लिया* ॥ 
अग्नि मीछ॑ पुरोहित! कहकर जिसे अग्निरूप में सर्वव्यापो मावा जाता है 
उप्तकी शवित का अग्नि में समाना ही उपयुक्त था। रामचरित के इस प्रसंग में 
लौकिक और आध्यात्मिक पक्ष का विलक्षण समन्वय है। लौकिक काम के 
निकृष्ठतम रूप से अध्यात्म के चरम शिखर तक पहुँचने की सारी गाथा नारद- 
राम प्रसग में छिपी हुई प्रकट हो रही है और प्रकट कर रही है महाकवि के उस 
अन्तर को जो कभी काम का चेरा था पर अब राममय हो चुका है । इसीलिए 
जिस मन में यह सब घदित हुआ है, अन्त में उसे दीपशिखा के स्वरूप का बोघ 
कराया गया है कि हे मन | यह कभी मत भुछाना कि नारी ही वह दीपशिखा' 
है जो अपने बाह्य और अन्तर दोतो में ही प्रकाश सिए हुए ब्रिद्या और अविद्या 
का अभिन्‍न योग ठेकर 'नारि विस्व माया प्रकर्ट को चरितार्थ कर रही है । 
स्थूल काम-दृष्टि से उसका बाह्य रूप देखने पर अविश्या की प्राधि होती और 
अन्तर को दिव्य राम-दृष्टि से उसमें अन्तहित विद्या की ज्योति के दर्शन होते 
है। नारद ऐसे संत को तारी का रूप सभझाने का प्रयोजन यही है कि उनके 
जैसे 'बालक युत सम अन्य भक्त भी इसे भछी-भाँति हृदयगम कर लें। थदि वे 
कभी काम के चबकर में पड़ें भी तो नारद का स्मरण कर, उसे भी प्रभु-कृपा का 
प्रसार समझ, उसके उदाहरण से उचित शिक्षा ग्रहण करते हुए अपना जीवन 
अत्तिपथ पर अग्रसर करने में समर्थ हों । 


साराश्ष यह कि इस प्रसंग भें गोस्वासी जी के जीवन-परिवर्तत का रहस्य 
सब्तिहित हैं। उनकी नारी-भावना समझने के लिए यह एक प्रसग पर्याप्त हैं। 
उनकी तथाकथित नारी-निन्दा का रहस्योद्घाटन भी तभो हो सकता है जब हम 
'उनके जीवत और काव्य दोनो को एक साथ रखकर उसके प्रकाह मे यह 
समझने का प्रयत्त करें कि किसो कवि की कविता में उसके ध्यक्तित्व की 


१. “पोता प्रथम अनल महेँ राखी | प्रकट वीनिह चह अन्तरराखी ॥”” 
मानस लंका० हैन्क १४] 
२ देखिए वेंद व्याश्या धय!, प्रथम पुष्प ऋआचाय क्थिनम्द विदेश, पृ० २। 


६ न का गधा 
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अभिव्यक्ति किप्ती न किसी रूप में होती है। अत' कवि का जीवन बिना पमझे 
और उसकी छाप उसके कृतित्व में बिता देखे उसकी ऋतियों को समंझने-समझाने 
का दावा करना ठीक नही । 

तुलसीदास के विवाह तथा उनको पत्नों के सम्बन्ध में बहुत कुछ कहा जाता 
है। आचार्य चद्बली जी पाडे ने अपनी पृस्तक तुलसी की जीवन-भूरमि में 
विद्वानों की अग्रतक की धारणाओं तथा अन्तःसाक्ष्य के आधार पर तुलसोदास के 
जीवन-वृत्त के अन्तर्गत उनके विवाह तथा पत्ती के सम्बन्ध में विस्तृत्त विवेचन 
किया हैं । उनका मत है कि तुलसीदास की पत्नी चित्रकूट के आस-पास के 
प्रदेश की, संभवत महँब्रा की थी । यहाँ देखना यह है कि क्या तुलसीदास के 
काव्य में कहीं उनकी पत्नी का व्यक्तित्व भी प्रतिब्रिम्बित है ” एक तापस 
और 'एक सखी' दो ऐसे पात्र है जितकी आवध्यकता राम-कथा में नही है 
परत्तु जो राम के पास पहुँच जाते है और पहुँचते हो तहीं, उनकी कृपा 
एवं उत्तका स्नेह प्राप्त कर आत्म-विस्मृत हो वहीं अटके-से रह जाते है। ऐसा 
प्रतीत होता है कि अब ये सदा राम के ही साथ है। तापस के सम्बन्ध में 
यह धारणा अधिकाश बालोचको की है । 'एक तापस' से मिलता-जुलता 
'एक सखी का प्रसंग भी है जिसको ओर अभी तक किसो ने ध्यान नहीं दिया 
है । महाकवि ने गीठावछी में पविक राम को वनयात्रा के अवसर पर एक 
सखी' का विधान विशेष रूप में किया है। मानस को पुष्पवाटिका में अवस्य 





१, पोडे जी का विस्तृत ज्विवन यहाँ अवनरित काना स्थल संकोच के कारण समव 
नहीं है। उन्दोंने अपनी स्थापनाओों को प्रधानतया अन्त्साइस पर ही शाधारित 
किया दे। उनकी सम्पूर्श विवेचना महत्वपूर्ण और विचारखीय है । 

२, इस प्रसंग की कुछ लोग चेपक मानते रहे है। “मानल' की सभी प्राचीन प्रतियों 
में प्राप्त ओोने के कारण “मानस के अतिम प्रामाथि ह सं रकए्थ (काशिराज संध्रण। 
में सी इसे स्थान मिला है। जो दो मानस! का लिघुब्यक्ष तापसो स्वयं मानसकार 
ही है, इसमें सदेह नही । यह दूसरी बाव है कि छुछ लोगों के ऋनुमार उसने स्वय 
इस रूप में अपने को व्दाँ नही पहुँचाया, उसके भक्तों ने पह़ें वाया है। पर त|पस है 
तुलधीदास दी । इमने पहले भी 'फक सखी' के विशे चित्रण के आधार पर यही 
प्रमाशित करने का प्रयत्न किया है | पा 

देखिए अीरभिचरितमानल का वापस फ़्रतंगा' कल्पाण ब् २३ अद है । 


१६ 


२८२ तुलभ्षीदास की दृष्टि में - चारी। 


सोता की एक विद्ेप सखो है जो सच सखियों का साथ छोड़, चिर-परिचित 
पष्पवादिका में अकारण हो अकेले पर्यटव करने चल देती है । उसमे जो प्रेम- 
विवश॒ता और हर्षाटिरेक है वह बन्य सश्लियों मे नही । वही सौता को पृष्प- 
चयन करते हुए राम का पता देती और उनके समीप ले जाती है | 'कवितावली 
में भो एक विशेष सखी अन्य सल्धियों से साँवरे-गोरे किशोरों के दर्शन करने का 
अनुरोध करती हुई प्रम-विभोर दिखाई पडती है । 


'गीतावडी' में इस सखी का रूप खुल जाता हुँ। ग्रामदघुओं का प्रसंग हू । 
“शक संखी' किसी दूसरी से कह रही है .-- 


“तू देखि देखि रो ! पथिक परम सुन्दर दोछ। 
>८ ् ५ 


तापस बर बेष किए सोभा सब लूट छिए 
चित के चोर बय किसोर, छोचन भरि जोऊ ॥ 


उसके अनुरोध का परिणाम यह होता है :--- 


“दिनकर कलमतन्नि मिहारि प्रेम-मगन प्राम-तारि 
परसपर कहूँ, सखि ! अनुराग ताभ पोऊ ॥ 


इस दृदय में भुछ विलक्षणता अवश्य हैं। इस पर कवि का मन सुस्ध हो 
गया है और उन्होंने इसका जो मुत्याकन किया है वह मतन करने योग्य है । 
सखियो की प्रम-विभोर अवस्था का अवल्लोकन कर भक्त अपने मल से आग्रह 
करता है - 


“तुलसी यह ध्यान सुधन जानि मानि लाभ सघन। 
कृपन ज्यों सनेह सों हिये सुगेह गोऊ ॥॥” 
इस दृश्य की शोभा को ध्यानरूपी घन के रूप में ग्रहण करना विशेष 
महत्त्वपूर्ण है। कृपण अथवा लोभी के द्वव्य-प्रेम के अप्रस्तुत का तुलसोंदास 


१, मानस, बाल० २३२.७--२३३. २ । 

२. 'गीता०?, अयो० १६॥ 

३. बंदी, १६ । 

४ बीत द 
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के काव्य में विशेष स्थान है । इसे आगे के छिए छोड इस एक सखी को 
दूसरो झाँकी का अवलोंकव करना चाहिए। यहाँ भी राम को शोभा का दर्णत 
वह अच्य किसी सखी से इस प्रकार प्रारम्भ करती है -- 


“कवर साँवरो री सखि सुन्दर सब अंग ।” 


वर्णन करते हुए उसको दशा और श्रवण करतो हुई सखियों की अवस्था 
दोनों ही दर्शनीय है '-- 


“यों कहि भई मगन बाल, बिथकीं सुनि जुवति-जालछ 
चितवत चले जात संग मधुप मृय बिहंग। 

घरनौ किमि तिनकी दसहि तिगम-अगम प्रेम-रसहि 
तुसी मन-बसत रंगे रुचिर रूप रग ॥” 


अम्य सदियों को इस प्रकार अपने प्रेम से प्रभावित करती हुई यह सखी 
स॑ त -राम के इतने निकट पहुँच जाती है कवि उसको वाणी उन्हें कर्णणोच्चर होने 
छगती है । वह सखियों से कह रही है :--- 


“माई री मत के मोहन जोहन जोग जोही ।” 
मनमोहन के रूप-रस-पान के आग्रह में सौन्दय्य-वर्णन करती हुईं कहती हैं :-- 


“राजत रुचिर तनु सुन्दर सूम के कत्त, 
चाहे चकाचौधी लागे कहौ का तोही ॥ 





१, तुलसीदास की कामना है कि प्रभु इमें ऐसे ही प्रिय शैं-- 
ध्लोभजिहि प्रिय जिमि दाम [? 
प्रानस , उत्तर० है३० । 
राम का प्रेम भी अपने अनन्य भक्त के प्रति ऐसा दी रहता है। उनके वचन ईं-- 
“झा सब्जन भम उर बस कैसे । लोभी हृदय बसे घन जैसे ॥ 
बह, छुन्दर० ४७ ७ । 
रामप्रेम में प्रकट अश्रु सवा को भी ऐसे दी प्रिय हैं -- 
“ज्ञोचन नीर कृपिन के घन ज्यों रहत निरन्तर लोचन-कोन 4 
गीता०, सुन्दर ० २० [ 
२, विद्दौ ० झवों ० १७ । ३. चही, १७। 
४ वही,र० घ्र्बद्दी 
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वाणी कर्णयोचर होते ही सोता को प्रेमदृष्टि उस पर पड़ती है :--- 
सनेह सिथिल सुनि बचन सकरू सिया 
चित्तई अधिक हित सहित ओही ।” 
सीता ने उसकी मोर अन्य नारियों की अपेक्षा अधिक स्नेह से क्या देखा 
मानों भगवान की कृपा ने उस पर दृष्टि हल दी -+- 


“तुलसी मनहेँ प्रभु कृपा की मूरति फिरि 
हेरि के हरधि हिए लियो है पोही ॥” 


बस, उन कपामूति के दर्शन कर उसने उन्हें अपने चित्त में पोह' लिया १ 
सीता रूपी कृपा की दृष्टि हो गई तब राम की प्रेम-दृष्ठि की प्राप्ति में विलम्ब 
कया ? वह भी उसे प्राप्त होती है। वह सखियों से पुन; राम के रूप-रस-पान 
करने का आग्रह करनी हुई उनके समीप पहुँचती हैं :--- 

'देखु कोऊ परम सुन्दर सखि ! बटोही। 
चुलत महि भुदु चरन अरुस-बारिज-बरन 
भूष सुत, रूपसलिधि निरखि हौ मोही ॥” 
अस्त में नेत्र और चितवन का प्रभाव वर्णन करते हुए कहती है :-- 
“अबुजायथत सयन, बदन छबि बहु मयन, 
चारु चितवनि चतुर लछेत चित्त पोही ॥” 

झूप-रस-मग्ल सखियों ने उसको बातें सुनी या नहीं, पता नहीं, परल्तु 
राम ने सुल किया, कौर उस चितवल-विमुसश्ध को उनकी प्रेमपुर्ण चितवन प्राप्त 
हो गई .--- है 

“बचन प्रिय सुनि सुवन राम करुना-भवन | 
चित॒ए सब अधिक हित सहित कछु ओही ' ॥” 

जिसे यह सब अधिक हित सहित दृष्दि प्राप्त हो उसे अपनी सुघ कहाँ ? 
तिदाल ,-- 

* दास तुलसी नेह बिबस बिसरी देह 
जान नहि आप तिहि काल थौ को ही ॥” 





१. गीता०', अयो० २० । २, वदी । 
३. बद, १८ । 
४ ४, ६ वह्दौ 5 
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। 

ऐसी भाग्यशालिती का परिचय पाने के लिए सभो उत्सुक होगे यह समझ- 
कर कति उसके परिच्रय का संकेत कर देता है। वह अपनी किसी सखी से कह 
रही हैं कि तुमसे बार-बार कहती हूँ, मेरी तरह लोचन-लाभ ले लो ,-- 


“सखि ! त्तीके के निरखि कोउ सुढि सुन्दर बटोही । 


है है ५८ 
सॉावरे गोरे किसोर, सुर मुत्ति चित-चोर 
उभय-अंतर एक नारि सोही !। 

>६ >्र ५८ 
को जाने कोने सुक्कत लक्यो है लोचन-लाहु, 
ताहि ते बारहिं बार कहत तोही । 


सखिहि सुसिख दई, प्रेम-मगन भई, 
सुरति विसरि गईं आपनी ओही | 

तुलसी रही है ठाढ़ी पाहन गढ़ी सी काढी 
न जाने कहाँ ते आई कौन की को ही ॥। 


इस प्रकार सीता-राम की भ्रेमपूर्ण कृपादृष्टि प्राप्त कर उनके रूप-रस-पान 
में ममन यह सखी पाहुन गढी सी ठढी' 'रह जाती है। इसका परिचय देते 
हुए कवि कहता है--पवा नहीं कोद है, किससे क्या नाता है ओर कहाँ 
से आई है। इस परिचय-विहीनता में ही उसका परिचय मिल्े जाता और 
मानस-प्रेमी समझ जाते हैं कि पत्ता नहीं कौम, कहाँ से आए हुए, राम-अमी 
वापस की समकक्ष यह सखी भी है। वह अलखित गति, वेष बिरागी' 
छघ बयस' तापस राम का प्रेमालिगत और सीता का भाशीर्वाद प्राप्त कर 
'पियत नयन पुट रूप पियूषा' की दशा में वही खडा रह गया था । बहुत कुछ 
उसी स्थिति में यह सखी भी उसी प्रकार खड़ी रह जाती है। 

इस प्रसंग में कुछ बातें ध्यान देने योग्य हैं। प्रथम यह कि ग्रामवधुओ के 
प्रयंग में राम का रूप-सौस्दर्यजणत अ्रधान है और उसके रस पान में त्ापस 
और सखी दोनों आत्मविस्मत हो जाते है । उधर सली-- 


साँवरे-गोरे किसोर, सुर मुनि चित चोर, 
उभय अतर एक नारि सोही । 





१. 'गीता०?, अवी० १६ ॥। २. 'मानस०', भयो० ११०६ ॥। 
३ “गीवा०', अगौ० रह] 
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को देखकर अन्यों से लोचस-लाम लेने का बार-बार आग्रह करती है । इधर, 
कवि इस अवसर की शोभा का ध्यान 'सुधन' रूप में 'कृपन ज्यों हुदथ रूपी धर 
में छिपाकर रखते का आग्रह करता है । इनके प्रकाश से-- 


“राम बाम दिसि जानकी छूपन दाहिनी ओर | 
ध्यान सकल कल्यानकर सुरतरु तुलसी तोर ॥' 
को देखने पर इनकी महत्ता कुछ ओर ही रूप में दृष्टिगोचर होती है । 


दूसरी बात यह कि वन-यात्रा का यह दृश्य चित्रकूट और राजापुर के 
आस-पास के प्रदेश का जात पड़ता है। वहीं कहीं यमुना-तट के समीपदर्ती 
प्रदेश में 'तापस राम के चरणों में पहुँचाया गया है। इसी प्रदेश में ग्राम- 
नारियो की मंडली के मध्य एक सखी भी प्रकट होती और राम को क्ृपापात्र 
बन जाती है । राजापुर को तुलसीदास की जन्मभूमि ने मानने वाले भी उसे 
अथवा उसके निक्रटवर्ती प्रदेश को उनको विवाहं-भूमि मानते है। आचार्य 
चन्द्रबली पांडे जी तो तुलसोदास के विवाह को प्रेम-विवाह तक मानने के पक्ष 
में है, जो उनके मत से सम्पत्न हुआ था इसी प्रदेश में ही । 'तुलसी घर 
बन बीच ही रामप्रेमपुर छाई” में जो 'रामप्रेमपुर' है उसका संकेत उन्होंने 
चित्रकूट माना है  । जो हो, इसमा तो प्रत्यक्ष है कि इस प्रदेश से लेकर पंपा- 
सरोवर पर्यन्त सर्वत्र रामप्रेम छा रहा हैं। केवट-प्रसंग से प्रारम्भ होकर, 
बाल्मी कि-राम-वार्ता, भरत-मिलन, शबरी-उद्घार, सुतीक्ष्ण, शरभंग एवं जदायु 
तथा अन्य भक्तों के प्रसंग छेते हुए “नारद-राम-्व्रार्ता तक सर्वत्र रामप्रेम की 
महिमा और सामप्रेम का प्रवाह है। आश्चर्य नहीं कि यही कवि की प्रेमभूमि 
भी हो। 

अब तक इस सम्बन्ध में जो कुछ कहा गया हैं उसके प्रकाश में यही परि- 
लक्षित होता है कि इसी प्ररेश मे तुलसीदास ने रामप्रेम छेकर पदापंण किया । 
पत्नीप्रेम के जगने पर वह सुप्त हो गया। परन्सु आगे चलकर पलनीप्रेम ही 
रामप्रेम के पुनर्नागरण का कारण बना । इसीसे जहाँ उन्होंने स्वयं की इस 


१. दोहाण? १॥ 

२. तुलसी की जोवन-भूमि! पृ० १६२, १६८ | 

#, बड़ी, पृ० २०४ । 

४. दोहा०! शश६ । 

३४. 'पुतसी दी मीवक-यूमि!, पृ० २०४ ह 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया २८७ 


प्रदेश में तापसहूप में राम के चरणों में पहुँचाया वही अपनी अर्द्धाग्नी को भी 
'एक सखी के रूप में उनके निकट पहुँचा दिया । कोई आश्चर्य नहीं कि 
राम के प्रेम से इतना घतिष्ट संबंध होने के चाते चित्रकूट तुलसीदास को 
अत्यधिक माता है और यही अवस्थित पथिक राम का रूप उनके ध्यान का 
सच गो ५. ८ छः 
इंश रूप बता है । ग्रॉमव्धुओं के प्रसंग में भी राम के रझूप-सौन्दर्य की 
प्रधानता है। सभवत, इन्ही सब कारणों से वह प्रसंग भी तुलसीदास को 
अधिक प्रिय है । 


एक और बात बारीकी से देखने की है । राम के रूप-रस-पान में छोन है 
तापवप' और है 'एक सखी भो। साथ ही, तुलसीदास को रूपासक्ति के 
कारण पत्ती द्वारा जो फटकार पडी बहू भी पर्वविदित है । उसने जो कुछ कहा 
उसका तात्पर्य यही था कि जिन राम के रूप का ध्यान-पूजन' तुम नित्य किया 
करते हो उनसे इतना प्रेम क्यो नहीं करते जितना भेरे शरीर से करते हो ? 
यदि ऐसा करते तो भवसागर से पार हो जाते | कोई भक्ति-विहीन प्राणी 
रामप्रेम का यह मूल्य नही आँक सकता । यदि पत्नी में करिविचित भी रामभक्ति 
न होती तो वह इतनी दढता से यह नही कह सकती । सामान्य मृहस्थ जिस 
प्रक।र भक्तिभाव से पूजा-अर्चना करते है कम से कम उतता होने पर ही इस 
प्रकार की भावता का उदय सभव और स्वाभाविक है। उधर, तुलसीदास के 
संस्कार भी बाल्यावस्था से ही सत्संग के फलस्वरूप इसी प्रकार के अवश्य थे। 
इसीलिए पत्नी की एक ही फटकार इतनी सरलता से हृदय में सुप् रामप्रम को 
पुत्र, जागरित कर सकी । अन्यथा कामी पुरुष ऐसी न जाने कितनी भरत्सनाएँ 
और इससे बढकर ताड़नाएँ पाकर भी अपनी बाल नहीं छोडता । लोकानुभव 
और मनोविज्ञान साक्षी है । 


भबतक जो कुछ कहा गया है उसके आधार पर यही घारणा बनती है कि 
तुलसीदास के बिराग और भकित के सस्कार १हले ही पड़ चुके थे। विवाह- 


१. आचाय॑ चन्द्रवली पांडे ने 'रामप्रेमपुर! का अथे चित्रकुट दी महण करना उचित 
समफ्का है। इस प्रसंय में वे यह मो कइते दें: -« 

“भावी पत्नी का सरूप यही खिला दो तो विस्मय की बात नहीं। बह 'महेंबा? 

की रहो दो तो कोई वात नहीं 7 लक 

- तुलसी की जीवन-भूमि! प्र० २०४ | 


२. स्वान सुबनक्ली चर्या दो चुद्दी है देखिए प० र८र। 
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बंधन में बंध जाने पर वे शिमिल पड़ गए । बिशमी की दशा नहों रहो। 
परन्तु भक्ति का सर्वधा परित्याग भी नहीं हुआ । भक्ति केवल बैशगियों की 
थाती नहीं, गृहस्थों का भी सहारा है। भवन्सागर में पड़ी जीवन-तौका पार 
लगाने के लिए भवित सभी परिस्थितियों मे सहायक होती हैं। यदि गहस्थी 
का सवंधा त्याग किए बिना भक्ति असभव होतो तो भरत और लक्ष्मण से 
लेकर निषाद, सुग्रीव और विभीषण तक कोई भी उसके अधिकारी नहीं हो 
सकते । तुलसोदास ने सामान्य गृहस्थों के छिए संतो द्वारा अनुमोदित भक्ति 
के अति सुगम रूप का भी विधान कर दिया है 


“प्रोति राम सों नीति पथ चलिय राग रिस जीति। 
तुलसी संतन्ह के मते इड्ढे भगति की रीति ॥” 
दम्पती के गृहस्थ-जीवन की नौका जब कामतरंगों के मर्यादातिक्रमण से 

डॉवाहोल होने छगी तो उसे बचाने के लिए गहिणी ने राम का सहादा लिया । 
डूबते को बचा लिया, परन्तु कुछ चुक हो गई । नीति से काम नहीं लिया। 
संतुलन बिगड़ गया। फटकार के तीन झठके ने पति को बति के एक छोर 
से एकदम दूसरे छोर पर पहुँचा दिया। प्रत्यादर्तन कंठिव था। कारण, वह 
छोर अनजाना नहीं था। अतः उधर का पहला भारी पहा। राग रिस 
का संतुलन बिगड़ने से बात बिगड़ गई। साथ छूट गया। इधर से नाता 
टूटा तो उधर जुडा और तुलसीदास ने पुत्र. रामरत्तन पा छिया। आँख खुली 
दो प्रण हुआ :-- 


“अब लो नसानी, अब न ससेहौ । 
राम कृपा भव निसा सिरानी जागे पुनिन डस्सेहों। 
पायी नाम चारु चितामनि, उर कर ते न खसैहों | 
स्याम रूप सुचि रुचिर कसौटी चित कंचनहि कसेहौ | 
परबस जाति हंस्यो इन इंद्रिन, निज बस हू न हँसेहों । 
मत्त मधुकर पन करितुलूसी रधुपति पद कमल बसेहौ ॥ 


जो हो, उपयु कत तथ्यों के आधार पर निस्संकोच कहा जा सकता है कि 
'एक सखी के रूप में तुलसीदास की पत्नो की छाया प्रतिविम्बित हो रही है । 





१- इसके विस्दृव बिवेचन के लिए देखिए तुलसी की जीवन मूमिः पृ० ११० रह२। 


२ दोहाणो ८६। ३ जिनय पद १०५४ 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया २८९ 


अब स्वयंप्रभा के स्वरूप पर भी विचार कर लेना चाहिए। वह मानस 
की एक ऐसी नारी हैं जिसके बिना क्थावरतु की प्रगति में कोई बाणा उत्पन्न 
नहीं होती । विचारणीय है कि जिस महाकाव्य में कथा के प्रमुख पात्र भरत 
और छ4्ष्मण की तप और त्वागमयी सहधरमिणी, माउवी तथा उमिला-जैसी महा- 
देवियों की चर्चा कथा के अनावज्यक विस्तार-भय से नहीं की जा क्की, उसी में 
एक ऐसी नारी का विशेष रूपमे चित्रण हुआ है जिसके विना कथा में किसी 
प्रकार की महत्त्वपूर्ण कमी आने की सभावना चही थी । स्वयप्रभा के पूर्वरूपो 
को अपेक्षा मानस में उसमें यह विशेष तप-बलछ दिखाया गया हैं कि उसने एक 
क्षण मे. उस वानर समूह को अपनी गुहा से सिघु-तट पर पहुँचा दिया जिसके 
नेता अतुलितबल धाम पवनसुत थे। दूसरी ओर ऐसी विलक्षण नारी का परि- 
चय देने मे कवि हिंचक-पा गया है। 'एक सखी की भाँति इसका परिचय भी 
भुप्त है। वह कहाँ ये आकर इस एकात स्थान में तपस्या कर रही है, उस तप 
का प्रथोजन वसा है, बह किसको कौत है-- किसकी पत्नी, बहन, सखी अथवा 
माता है--इसमें ऐे किसी प्रश्न का समाधान नहीं किया गया । उसका दुत्तान्त 
संक्षिप्त पर अत्यन्त सारगर्भ हैं। उसका विस्तृत उल्लेख कर भक्ति की वृष्डि से 
उसकी भहता पर विचार हो चुका हैँ । यहाँ अन्यान्य विशेषताओं का विश्केषण 
अपेक्षित है 

स्वयंध्रभा को प्राप्त होने वाढी अनपायिती भक्ति अत्यन्त दुर्लभ है । वह 
कामारि भगवान्‌ शंकर अथवा ज्ञानिनामग्रगण्यं' हनुमान को प्राप्त हुई है ।४ 
महावीर के द्वारा जिया अवसर पर उसकी याचता की गई उसका घिशेप महत्त्व 
है। लंका-दहुल का समाचार सुनकर जब राम ने उनके प्रति अत्यन्त कृतज्ञता 
प्रकट की तब वे 'बाहि-आहि' कर प्रभु के चरणों मे गिर पड़े । तदनत्तर राम में 
विस्मय सहित पूछा कि अति दुर्गम लंका दुर्ग के दहन का प्रवक्त पराक्रमपूर्ण कार्य 
तुमने किस प्रकार संपन्न किया ? उत्तर देते हुए हनुमान यह न भूले कि भक्ति 
का सबसे बडा शत्रु अभिमान है। वह काम-क्रोधादि से भी अधिक भयावह 

२ वाल्मीकि-रामायण” तथा “अध्यात्म रामायण में समाविष्ट इस आख्यान के 

दिवरणों प्र पिइले वार हो चुका है। इसके लिए देखिए पीछे पृष्ठ १९४५-- रड । 

२ मानस, उत्तर० ई४। 

३ वही, सुरूर० ह३-१) 

४ धर्बदा जद्यानइ लयलीनः संनक्षादि मद्द्षियों ने मी भगवान्‌ से याचना कर इसे 

बरदान रूप सेहत किया है। देखिए मानछ , उचर० ३१-- ४ । 
ड्ढ७ 


२९७० तुलसीदास की दृष्टि में - नारी'"* 


और छिपकर वार करने बाला हैं। नारद ऐसे काम-बिजेता को भी उसने परशा- 
जित कर दिया । अत: उससे बचना सर्वाधिक आवब्यक है । यह विचार, अपने 
मन में उसके प्रवेश के छिए रंचमात्र भी अवकाभ च देते हुए उन्होंने इंस प्रकार 
निवेदन किया :-- 


“प्र्ञ प्रसन्न जाना हनुमाना। बोला बचने बिगंत अभिमात्ता ॥ 
साखामृग के बढ़ि मनुसाई। साखा' ते साखा पर जाई॥ 
नाँघि सिन्धु हाठकपुर जारा । निशस्चिचर गन बधि बिपिन उजारा ॥ 
सो सब तब प्रताप रघुराई। नाथ न कछू मोरि प्रभुताई ॥ 

ता कहें प्रभु कछू अग॒म नहिं जा पर तुम अनुकूल । 
तब प्रभाव बड़वानकृहि जारि सके खलु तूल॥। 
नाथ भगति अति सुखदायिनी | देहु कृपा करि अनपायनी' ||” 


हनुमान भगवान्‌ शंकर के अवतार हैं। सारद मुनि कामविजयी होने पर 
अभिमानग्रस्त हो गये थे, शंकर भगवान्‌ नहीं। उन्होंने नारद को भगवान्‌ 
विए्णु के सम्मुख अपनों प्रशंसा स करने की संम्मति भी दी थी। बभिमानग्रस्त 
नारद पर उसका प्रभाव नहीं हुआ, फैलत, उन्हें दृष्परिणाम' भोगना पड़ा । 
हनुमान आज उसी अभिमान से बचले के छिए वाहि-बाहि' कहकर अनपाधिनी' 
भक्ति माँग रहे है। इससे यहे संकेत ग्रहण करने में कोई क्षति नहीं दिखाई 
देती कि काम और अभिमान्त के विजयी को ही यह दुर्लभ अनपायित्री भक्ति 
हरि-कृपा से सुरूझ होती है। क्या स्वयंप्रभा को भी कभी अपने काम-चि७जयी' 
होने अथवा अन्य किसी कारणबश अमभिमामत का दुष्परिणाम भोगता पडा था ? 
स्वयंप्रभा के पूर्व-जीवन का तो पता नहीं ! हाँ, जिसकी छाया उसमे प्रतिभा- 
सित हो रही हैं उसके जीवन में ऐसा अवसर अवश्य आया था। अभिमान 
प्रकट नही, तो प्रच्छन्न रूप से ही पति की भर्त्सना का प्रेस्‍्क बना होगा, इससे 
संदेह नहीं । 

जो हो, हनुमान और स्वयप्रभा दोनों ने अतपायिती भक्ति प्राप्ति' की । 
परन्तु उसके फलस्वहप अन्त में हनुमान को सदैव राम के समीय रहने का 
सौभाग्य प्राप्त हुआ और स्वयंप्रभा को राम ने और अधिक दूरस्थ बदरीबन 


जोकर तपोमस्न होने की आज्ञा दी। इस अवसर पर वह अपने हृदय में उनके 
चरण धारण करके गई। वाल्मीकि-राम-वार्ता में अथवा सुतीक्षण, शरभग 


१ मानंप' झुन्दर० हर ६ इश 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया घर 


आदि भक्तों की याचचा में सर्वत्र जानकी सहित प्रभु अथवा अनुज जावरो- 
सहित प्रभु के भक्त-हृुदय में बसने का उल्लेख प्राप्त होता हे । 'राम-बरण' हद 
में धारण करने का उल्लेख सीता के अग्लि मे समाविष्ठ होने के अवसर पर किग्रा 
गया है। ! 

प्रभु के चरणों की प्राप्ति का भी कुछ रहस्य अवदय हूँ। किसी के अर्थ 
उसकी गति के साधन होते है । अतः भगवान्‌ के चरणों की प्राप्ति करना उनकी 
उत्ति' की प्राप्ति करता हैं। उनकी 'गति' था सकेत उनका रहस्य भी होता 
है यथा 'अविगत गति कछू कऋह्ठत न आवे ।” अत भगवान्‌ के चरणों की हज 
करना उमके रहस्थ को जान जेना है। वह यही कि मनुष्य देहघारी दशस्थसृंत 
हो निर्गग, निविकार, अखंड, अनादि और सृष्टि का संचालक भी हैं! इन सम्बन्ध 
में एक और बात पर भी' ध्यान जाता है। जहाँ अंगदादि भक्त प्रभे के वस्थावगण 
ही प्राप्त कर सके बढ़े चरपन्‍पाद़्काओं के अधिकारी वेवड भरत ही हुए । राम 
भर भरत के प्रेम को रहस्या सिधा उनके कन्‍्य कोई वहीँ जावता। जीव॑समक्त 
परमज्ञानी विदेह का कथन हूँ ++ 

“देवि परंतु भरत रघुवर की । प्रीति प्रतीति जाइ नि तरकी' ॥ 

प्रदत उठता है कि स्वयंप्रभा की अन्य सगण भक्तों से मिशन बड़ मसःस्थिति 
क्यो और अनपायिनी भक्ति की प्राप्ति के पश्चात्‌ भी और अधिक तपस्या के 
हेतु उसे बदरीबन जाने की आज्ञा किसलिए ? 


भक्ति की दृष्टि से इन प्रश्नों पर विचार हो चुका हैँ! यहाँ देखना है कि 
इस आख्यान में कवि के व्यक्तिगत जीवन की छाया किस रूप में प्रतिभासित हो 
रही है। प्रतीत यही होता है कि पत्नी ने रूपासन्ति को कामकता का रूप 
धारण करते देख खीज्षकर पति की. भर्त्सला की । पूर्व संस्कार जग उठे और 
कातासम्मत उपदेश के गुर की फटकार का रूप धारण करने पर सहधमिणी ही 
सत्य का दर्शन कराने वाके सदृगुरु का प्रतीक बनकर प्रत्यक्ष हो गर्ई । आज सके 
जिसे कामपूति का साधन समझा उसी ने वह प्रकाश प्रदान किया जिसमे 
काम और राम का भेद खुल गया तथा “राम भजिय सब काम बविहाई की सच्ची: 
सीख मिली । काम से विरति और राम से रति हुई। मोहान्धकार दुर हुआ | 
मोहपाश में बद्ध करने वाली ही मुक्तिदायिनी सिद्ध हुई। उसी ने बोध कराया 
कि 'कीर मरकट की नाई स्वयं अपनी वासना से बंधे हो। किसी ने तुम्हें 


१. मानस”, अरण्य० २७.३ । 
२ बढ़ी, झों० रप्ैप भू 


२५२ तुलूसादात् की दृष्टि म- तारी'"' 


नही बाँधा । जब हाहो भुक्त हो सकते हो । दोपशिखा के दोहों पक्ष प्रत्यक्ष 
ही गए और प्रकट हो गया नारि बिस्व माया प्रगर्द का विद्या तथा अविद्या 
रूप भी। विद्या की प्रेरणा से जब राभहूप का बोध हुआ और तचीय 
राम मय सब जग की प्रतीति हुई तो तुलसीदास के हुदय में प्राजिमात्र के 
कल्याण की कामना जगी और उन्होंने लोक-कल्याण का ब्रत के लिया। 
फिर, जो कभी जीवन में आमुलूचुल परिदर्तत का कारण बसी थी उसके 
कल्याण की कामना क्‍यों न जगती ? उसकी दशा का भी कभी ध्यान आना स्वा- 
भाविक था । 


उम्र, पति द्वारा परित्यक्त होने पर तुलसीदास की पत्नी का जीवन कैसे 
व्यतीत हुआ, पुष् प्रमाणों के अभाव में इसका पता नहीं चलता। पर इतना 
तो अनुमान किया जा सकता है कि जिसने रामभक्ति का कुछ आस्वाद पा 
छिया हों और जिसकी शिक्षा से ही उसका पत्ति रामभक्त बना हो उस 
पतिपरायणा से राम की आराधना के अतिरिक्त किसी' अन्य पथ का अवलम्ब 
नहीं लिया होगा । थे कहाँ रही और किस प्रकार उतके जोवन का शैप भाग 
समाप्त हुआ इसकी छात-बीन अभी तक सही की जा सकी हैं। फिर भी 
इतना तो कहा ही जा सकता है कि उनका जीवन किसी साधारण परित्यक्ता 
पत्नी का-सा नही रहा होगा।। कर्मवश पति से विूग होकर जीवन-यापत्र के 
लिए विवश हुई किसी कूछीन, साथ, पतिपरायणा ही नहीं, पति की प्रिया 
पत्मी' के यातनापूर्ण जीवन और हृदय के भीषण दाह की कत्पता से समर्थ 
कोई संवेदतशील हृदय ही यह अनुमान कर सकता हैँ कि तुलसीदास की पत्ती 
का जीवन कैसे व्यत्तीत हुआ । अस्यत्र तो इसके दर्शन नहीं हुए, हाँ महाकवि 
के भावुक हृदय ने अवश्य ही' इसकी कल्पना कर अपने अप्रतिम मार्दव का 
परिचय दिया है। इसके सबंध में पहुले कुछ मिवेदत हो चुका हैं । अत. 
यहाँ अधिक न कहुकर कवि की उक्ति मात्र अवतरित करना पर्याप्त 


होगा रनन+ 


“जिमि कुलीन तिय साधु सयानी । पति देवता करम' मत बासी ॥ 
रहें करम बस परिहरि नाहू। सचिव हृदय तस दारुन दाहू ॥” 


२. देखिए पीछे पृष्ठ १३३ । 
३ 'भानस', अवो० १४४ १, १,९ ् 


कवि के व्यक्तिगत जीवन की छागा स९३ 


इस वेदता में कवि की पत्नी की सक वेदसा अवा्य ही मोल हर से प्वकव को 
रही है। अन्त दुव-सागर में तिमस्तोन्मस्त ऐसी एली को रूमका सहारा हो 
सकता है ? क्‍या कोई पत्तिपरायणा साध्वी अपती आंच कड़ा करन के लिए 
अपने पति को कामुकता और अपने जीवन वो दुँसेइला का अटएश डाए किसी 
के सामने रोने जाएगी ? क्रुलीन' और स्वभाव थे सेकाणोीं ाड़ी किस ब्रह्म 
यह कह सकेगी कि उससे क्‍या, कंव और क्यो ढहा | बखमे इगेसा। हाँ उस 
विस्क हो, उसे त्यायक्र बला गया? पतितरता भर्ती जला भज ही अह वि 
पर पत्ि-निन्दा उसे सह नहीं हो सकती। इसे परिस्थिलि हे किका इसके 
और क्या सभव है कि वस्तुत्थितिसे अननिश्न अमाज के सममानों. टीका- 
टिप्पणी करने पर बह अपने हृदय के करुग चौकार को देगा कर सब भृछ 

सहन करती हुईं लपती रहें । अतः उक्त अप्रस्तुत में जि मारो ढ। व्रिधम ध्यथा 
की अनुभूति क्बि ने व्यक्त की है उसमे उत्तकी पत्मी की बैडनोपश छादा देखमा 
असंगत नहीं । 


पति के रामभक्त हो जाने पर पत्ती के लिए भी प्र्तो कज का अनुसरण 
स्वाभाविक है। उसने बया चाहा और क्या किया, इविशिथ इसका पा सहीं 
देता ! हाँ, परहित निरत' लोकोपकारी पति ते ऐसी पहिप्रिया दी जो गरम 
गति की क्या चिन्ता की, उसके छिए कौन-सा पं मिध्ि्ठ किस सभा उसके 
तपस्यापूर्ण जीवन के अस्त में उसे किस पद की अधिकारिणी धश्का, इसडा 
अनुमान किया जा सकता है।। स्वरयंप्रभा के चित्रण की अनेक शिक्वपताओं के 
आधार पर ऐसा अनुमान होता है कि तुलसीदास की दुर्ष्ट में उनकी पत्नी जिस 
पद की अधिकारिणी थी वही उसे दिया गया हैं। उनकी पत्नी की अधि उसकी 
साथना भी गुस है । राम के अनत्य भक्त को परासक्ति स्वरूप आनदी की 
ओर जाने वाले मार्ग पर एक क्षण में पहुँचाने के पूर्व स्वयंप्रमा की तपस्या शुस्त 
थी तथा उसके पश्चात्‌ और भी गुप्त हो गई ) उधर, एक विशेध् क्षण में ही 
तुलसीदास को भी उसकी पत्नी ने राम-मक्तियय की और प्ररल्ल कर दिया 
और उनका जीवस' भी समाज की दृष्धि से ओक्षण ही रहा। लिब्रारणीय यह 
भी है कि परहित निरत' संत मे अतपायिनी भक्ति प्राप्त करते दाल महाथीर 
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की पूजा को सबंत्र प्रोत्साहन दिया । राम-कथा के समय जनसाधारण के मध्य 
उनकी स्थिति भक्त-मंडछ में सर्वमान्य ही गई और उतका संकट-रोचन नाम 
यथार्थ सिद्ध हो गया । उसी सन्त ने अनपायिनी भक्ति की दूसरी अधिकारिणी 
स्वयंत्रभा को जन-समाज से अत्यन्त दुर स्थापित कर दिया और यह तक 
बतलाने की आवश्यकता नहीं समझी कि फिर उसका क्या हुआ । इस प्रकार 
स्वयंप्रभा की साधना में उनकी पत्ती की साधना का गुप्त संकेत स्पष्ट है। 
उन्हें 'एक सखी के रूप में पहले ही सीता-राम की कृपा मिक्त चुकी है और 
तुलसीदास की इच्छा स्पष्ट है कि भवताप में तपतते हुए ऐसी ऐकांतिक साधना 
के फलस्वरूप वे राम को इस रूप में प्राप्त करें कि इस संताप में दग्ध होने के 
लिए उनका पुन्रागमत ने हो । जब 'सीयरामसय सब जग' को अनुभूति करने- 
वाले भक्त ने उन्तमें मातृशक्ति माया का रूप देखा तो फिर उन्हें उस पद से' 
नीचे उतारकर न देखने की कामना स्वाभाविक ही है। अतः पत्नी के सततीत्व, 
तप और त्यागके कारण उनकी सदगति की जो कामसा गोस्वामी जी के सत- 
हुदय में थी वह स्वयंप्रभा के अख्यान में प्रतिविश्वित हो उठी और इस रूप मे 
कि उस प्रतिब्रिस्त्र को सरलता से पकड़ा से जा सके; क्योकि उसका प्रचार उन्हें 
इृष्ट न था। 


निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता हैं कि एक सखी” एवं स्वयंप्रभा' के चित्रों 
में आभापित कवि के व्यक्तिगत जीवन की' यह छाया मासिक एवं प्रभावोत्पादक 
है, जो यह बताती हैं कि राम का भक्त कभी कृतघ्त नहीं होता। स्‍्वर्थ को 
सदेव लेवको का उपकृत ही नहीं, प्रत्युपकार करने में असमर्थ मानने वाले प्रभु 
के अनन्य सेवक का इतना कृतध्न होना नितान्त अस्वाभाविक है कि उनसे 
बरबंस मिलाने वाले की ही बिसार बैठे और उसका प्रत्युपकार करने की कमी 
न त्तोचे । अस्तु, तुलसीदास ने मोहान्धकार दुरकर सत्म के प्रकाश का दर्शन 
कराने वाली पत्नी के सच्चे स्वरूप को पहचाना और उसे अपनी ही प्रभा से 
देदीप्यमान नारीशक्ति स्वयंप्रभा के रूप में अपने 'मानस' में प्रतिष्ठित कर 
दिया उनकी दृष्टि में पत्नी पति को अभिन्न शक्ति है। वे दोनों 'गिरा 
बर्थ और जल बीचि के समाव दो होते हुए भी एक रहते है। शक्ति- 
स्वृहूपा पत्नी इस लोक में अपना सहयोग प्रदान कर छोक-जीवच सफल बत्तातो 





१ हिन्दी साहित्य का अतीत”, ले० आचायं विश्वताथ प्रसाद मिश्र, 
पह २४६; 
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है और आत्मिक एकता स्थापित कर आध्यात्मिक जीवस में भी साहचर्य 
निभाती है । अतः जिस पत्ती ते लौकिक जीवम-यात्रा के मध्य ही जड-चेतत 
की ग्रन्थि के सिथ्यात्व का बोध करा दिया उसे उन्होने एक सखी' के रूप में 
लोकहितकारी वनयात्री सीता-राम के समीप अक्ित कर दिया। यहाँ वह 
'कबि अरूखित गति तापस के समकक्ष रही । जब राम का अखिल छोक- 
कल्याणकारी चरित मानस के रूप में प्रकट हुआ तब बहाँ उसकी दिव्यता 
स्वयंप्रभा के चित्रण में प्रतिभासित हो उठी । बह कैवल्यपद की अधिकारिणी 
भी सिद्ध हुई और इस पट मे छीन हो जाने पर मातुशक्ति के हूप मे 'मानर्सा 
में आदि से अन्त तक व्याप्त हो गई । 


थो तो किसी कवि का समस्त काव्य ही उसके जीवन का प्रतिबिम्ब होता 
है और उसके व्यक्तित्व की छाप उसके काव्य में सर्वत्र परिछक्षित हो सकती 
है तथापि उस्चके कुछ स्थल अबदय ही कवि के जीवन को विश्ञेष बातों को 
प्रतिविम्बितः करने वाले होते है / यहाँ कतिपय ऐसे प्रसंगो पर विचार करने 
का प्रयत्न हुआ है। फलस्वरूप जो प्रइन उठे उनका यथासम्भव उचित 
समाधान भी किया गया है । 


भहाकवि महात्मा तुलसीदास का व्यक्तित्व अप्रतिम है। शाइबत जीवन 
के अभन्‍त शांतिमम पथ की खोज सदा से महात्माओं का कार्य रहा है। 
मानव-समाज में रावणत्व का अन्त कर रामत्व को प्रतिष्ठा करत! उनका लक्ष्य 
होता है। यह कार्य उपदेशों के हरा उतना सरल नहीं होता जितना काव्य 
के सहादे । काव्य के कहृपूर्ण साँचे में ढहकर झक्ष विचार-बारा सरस भाव- 
धारा का रूप धारण करती और अपने आकर्षक एवं रमणीय प्रवाह में व्यक्ति 
को ही नहीं, समाज को भी वहा ले जाती तथा उसकी जीवन-बारा में परिवर्तेत्र 
उपस्थित कर देती है। ऐसी भाव-बारा के प्रवर्तक ही युग-अ्वर्तक के रूप में 
प्रतिष्ठित होते हैं। गोस्वामी जी मिश्चय ही ऐसे थुगप्रवर्तक हंत कवि थे 3 
'रामचरितमानस' के अवगाहन से उत्पन्न उनकी अन्तश्चेतना की अनुभूति ही 
'कविता-सरिता' के रूप मे जन-जीवन' के क्षेत्र से प्रवाहित हो उठी थी। बहू 
इसलिए कि उसमे मन का कल्मय धुले और मानसिक विकारों के अक्षालन से 
अश्तक उसके मलिन धावरण मे प्रच्छन्न आत्मा की ज्योति जग्मग्ा उठे, 
जिससे जीवन की जड़ता दूर होने पर चेतनता का अभ्युद्य हो । ऐसे अभ्यृदय 
के पदचात्‌ हो मजिन ससस्‍्कारों से आब॒त होने फे कारण मलिन प्रत्तीत ड्रोने 


रथ्द्‌ तुलसीदास की दृष्टि में - तारी। 


वाछा नारी का उज्ज्वह झूप भी प्रबट हो सकेगा। चबित-सिश्रु राम के 
अनन्य भक्त सोस्वामी' सुछतोदास को गे मर बाला अवश्य ट्री उसके पंद- 
रज-अंजन' से विव्य दृष्टि उपलब्ध कर सकेगा। सेब रामचरितमानस' में 
अंतहित मफिमाणिक्य के साथ केवल नतारीरतत ही नहीं उसका मूल्य प्रकट 
करने का वह जतन भी उसके हाथ लगेगा जिससे मानव थह देख ले कि यह 
नारीरत्त भी उचित मूल्याकत एवं सदुप्योग किए जाने पर रामनरत्त की' 
प्राप्ति में सहायक हो सकता है । 


उपकरण ग्रन्थों की तालिका 


वाल्मीकि रामायण 
अध्यात्म राभायण 
आनन्द रामायण 
उत्तररामचरित 
महारामायण 
रखुबंदश 
प्रसन्नराघव 
विवेकचूडामणि 
वैष्णवमताब्जभास्कर और रामार्चन पद्धति 
इवेताइवतरोपनिषद 
बुहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
ईशाबस्योपनिषद्‌ 
पंचदशी 
श्रीमद्भगवद्गीता 
शंकराचार्य कृत प्रश्तोत्तरी 
क्ुछार्णव तंत्र 
शक्षीमद्भागवत महापुराण 
विष्णुपुराण 
पद्मपुराण 
मार्क ्डेयपुराण 
देवी' भागवत 
भक्तिरसायन 
मनुस्मृति 
याज्वत्क्यस्मृति 
तारदभक्तिसूत्र 
शाण्डिल्यभक्तिसू तर 
हरिभक्तिरसामुत सिंधु 
शुक्रनीतिसार 
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“+भगवतीपअसाद सिंह 
-“रामबहोरी शुक्ल 
“+ए०पीं० बाराकन्निकोव 
“-उ्यामसुन्दर दास और 
डा» पीताम्बरदत्त बड़य 


«--हरिक्ृष्ण अवस्थी 


उपकरण ग्रन्थों की तालिका श्र 


तुलसीदास का योगदान 
रामचरितमानस की भूमिका 
सानस-मनोविज्ञान 

गोस्वामी तुलसीदास 

तुलसीदास और उनका काव्य 
विश्व साहित्य में रामचरितमानस 
हिन्दी साहित्य का इतिहास 
हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक 
इतिहास 

मिश्चबंधु विनोद 

पुव॑मध्यकालीन भारत का इतिहास 
भारतीय मध्ययुग का इतिहास 
कबी र ग्रंथावली 

“बीजक आफ कबीर' 

भक्तमाल 

सुरसागर 

पदमावत 

धतनानन्द-कवित्त 


“-बलदेवप्रसाद मिश्र 
-+रामदास गौड़ 

“+हा० सब्चिदानन्द सहाय 
--शिवनन्दन सहाय 
--शमनरेश्य त्रिपाठी 
--श्री राजबहादुर लूमगोडा 
“--पं ० रामचन्द्र शुक्ल 


-डा० रामकुमार वर्मा 
“मिश्रदंधु 

“-डा० अवधबजिहारी पाड़े 
--डा० ईइवरीप्रसाद 

“-संपा० श्यामसुन्दर दास 
“--संपा० अहमदशाह 

ञवच्टीका० नारायणदास 

“यू रास 

“-महिक मुहम्मद जायसी 
--संपा० पं० विश्वमाथप्रसाद मिश्र 


उपर्युक्त ग्रंथों के अतिरिक्त अधोलिखित पत्रिकाएँ भी उल्लेखनीय हैं :-- 
नागरीप्रचारिणी पत्रिका--माधुरी, विशाल मारत, सरस्वती, आलोचना, 
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